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Prefacio

Nunca olvidar é la primera conferencia a la que asisti. Era € afi01966. Mi hermano y yo
acababamos de llegar al Canada como inmigrantes de la India, cuando casua mente entramos a una
iglesia que estaba comenzando una semana de énfasis misionero. Resulta que €l primer disertante
era un misionero estadounidense que habia estado sirviendo en la India por muchos afios. Y 0 nunca
habia estado antes en este tipo de conferencias. En una huevaiglesia, en otro pais, y experimentado
una nueva temdtica, me senté ali, esperando la disertacion del misionero.

Cuando € termind, me senti muy impactado, preguntandome si todas sus descripciones
sobre la tierra de mi nacimiento, eran exactamente como yo las habia visto. Tanto mi hermano
como yo dejamos ese servicio un tanto perplejos por todo aquello. No sblo era yo un cristiano
relativamente nuevo, sino gque estaba atravesando por una crisis de identidad. No estaba seguro de
estar mirando de adentro hacia afuera o de afuera hacia adentro. Me tomo varios afios darme cuenta
lo que habia pasado.

Cuando realicé mi primer vigje de regreso ala India cinco afios después de este suceso, sus
imagenes y sonidos captaron mi atencién de un modo que yo no habia registrado nunca antes.
Ademés de experimentar la nostalgiay emocion de usar otra vez el idioma en € que la mayor parte
de mi memoria cultural estaba atesorada, también vivi unaincierta experiencia de sorpresa e incluso
conmocion. Recordé € vigjo proverbio chino: “Si quieres saber donde esta el agua, no se lo
preguntes alos peces’.

El asunto es claro. Cuando estamos inmersos en un ambiente, no vemos lo que éste es en
realidad. Se necesita la vision de alguien de afuera para provocar una respuesta visceral a agquello
gue por su proximidad nos es familiar, pero ya no nos emociona.

Sin embargo, sucedi6 algo fascinante como consecuencia de esto. Afios mas tarde, cuando
me encontraba predicando en mi pais junto a ese mismo misionero que habia sido mi anfitrion en
aquellas  reuniones, é expresO un comentario que nos hizo reir a todos:
Cuando le conté acerca de mi reaccion inicial a escucharlo afios atras, expresd que, a su vez, é
recordaba esa oportunidad de habernos visto entrar hacia €l santuario y que esto le habia producido
una gran intranquilidad. No sabiendo quienes éramos —amigos 0 enemigos- se habia abstenido de
decir muchas cosas que queria decir.

Este simple episodio puede muy bien ilustrar nuestros temores y agonias a buscar una
respuesta significativa para un mundo que necesita del evangelio de Jesucristo. Muchos de nosotros
nos hemos sumergido de tal manera en nuestros propios contextos, que no somos capaces de ser
jueces objetivos de nuestras fallas y limitaciones. Al mismo tiempo, las sensibilidades culturales
estdn implantadas tan profundamente, que tenemos temor de decir algo equivocadamente y
provocar una ofensa injustificada. ¢Como entendemos la necesidad, las demandas, 1os métodos y
los mandatos que serén necesarios considerar para poder llevar el evangelio atodo € mundo? Se
aproximan vientos de cambio.

Solo por eso, estoy profundamente agradecido alos hombres y mujeres que se reunieron en
la Consulta Misionoldgica de Iguaz, para compartir sus corazonesy convicciones con la causa de
Jesucristo. Escuchar esta diversidad de voces, teniendo nuestros ojos abiertos a lo inmenso de tal
necesidad, es el primer paso para asumir la urgencia de la respuesta. Por mi parte, estaré
perpetuamente agradecido al Sefior por € llamado misionero y la obediencia a esta carga, de
aquellos gque llevaron el evangelio a mi tierra natal. Por causa de la pasiéon de Guillermo Carey, la
devocion de Amy Carmichael y la sensibilidad del misionero que he mencionado més arriba, hoy
existen millones que llaman al Sefior Jesucristo su Salvador. Estos fueron misioneros que amaron a
las personasy vivieron el mensgje.

Uno de los sentimientos claves expresados en esta consulta histérica fue el kairés de Dios:
el tiempo preciso en € que Dios esta obrando. Creo que esto es real, no solamente imaginario. Y
me permito afiadir otro punto de vista a esto. Un escritor inglés produjo afios atrés un ensayo que
titulé: “Lavelay € pdjaro”, en el cual contrastaba la luz de una candela, con la cancién de un
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pajaro. “Si apagas la vela—decia— laluz se extingue’. Por otra parte, si permites escapar a pgjaro,
“éste se vay canta su cancion en otra rama’. Segun su reflexién, e evangelio es llevado por el
Espiritu Santo, y no es sélo como la luz de una vela. Es también semejante a la cancion de un
pgaro. El dijo que a veces pareceria que el pgjaro esté callado en algin lugar porque lo asustaron,
pero que si lo buscas, 1o encontrarés cantando en otro sitio.

iQué maravillosa metéfora es ésta, acerca de laproclamacion y el tiempo de Dios arededor
del mundo! Por ejemplo, no fue accidental que a final del siglo XVIII, en el preciso momento que
una turba francesa estaba destrozando la cruz de la catedral de Notre Dame en Paris, Guillermo
Carey estuviera poniendo sus pies sobre suelo indio. No, € pdaro no habia sido acallado,
solamente habia movido su canto a otro lugar. Si rastreamos la historia de las misiones, veremos
gue mientras una nacion parecia dificil de alcanzar, otra estaba abriendo sus brazos al evangelio. El
escritor resume el tema al decir: “hay un elemento divino en la Iglesia, un elemento que ningun
fuego de persecucion puede devorar y que ninguna convulsiéon destruird’. Este es un recordatorio
glorioso acerca de que la luz nunca se apaga, ni la cancion del alma liberada deja de sonar en algun
lugar. Debemos estar atono con € kairés de Dios paratal misica.

Recomiendo este libro atodo aquel que desea saber més, al asumir el llamamiento de Dios.
Lo recomiendo alos que podrian estar cansdndose de hacer €l bien. Lo recomiendo también atodo
cristiano que necesite tener unaidea de la convulsion que hay en algunas partes, y del alborozo en
otras. Que podamos escuchar Su voz y decir: “ ¢Sefior, qué quieres que haga?’

Cuando una compafiia petrolera ofrecié mucho dinero a famoso misionero Robert Jaffray
para que trabaje con ellos en lugar de seguir su vocacion, él les respondio: “Vuestro salario es
grande, pero latarea demasiado pequefia’. Cuan maravilloso es el jemplo de agquellos que
conocian cuél erael verdadero costo y la verdadera herencia. ¢Nos sorprendemos del resultado de
tales compromisos?

Permitannos “respirar” estos pensamientos a quienes nos hemos sumergido en los aires de
la demanda divina. No tengo duda de gue seremos movilizados por una perspectiva diferente que
nos impulse a capturar el momento, con vistas ala eternidad.

Cuando latarea esté terminada, podremos cantar junto al escritor de himnos:

Quetoda criatura se levante

Y traiga especial honor a nuestro Rey.
Que los angeles desciendan

Con canciones otra vez,

Y latierrarepitael largo amén.

- Dr. Ravi Zacharias
Presidente
Ministerios I nternacionales
Ravi Zacharias
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Misionologia Global: Primera Parte
Preparando el escenario

Comenzamos con unainvitacion alos “ practicantes reflexivos’ del mundo evangélico— tal
vez Usted sea uno de ellos. Con esta expresién algo atipica en lalengua hispana, nos estamos
refiriendo a un grupo de personas caracterizadas tanto por su accion como su capacidad de reflexién
enraizada en la Palabra de Diosy en laiglesia de Cristo. Apasionadamente obedientes ala plenitud
del Gran Mandamiento y las exigencias de la Gran Comisidn, estén globalizados en su perspectiva,
pero también son fieles ciudadanos de sus propias culturas.

Este libro surge de la Consulta Misionol égica de |guazu, llevada a cabo en Foz do Iguaz,
Brasil, en octubre de 1999. Los lideres de la Comision de Misiones de la Alianza Evangélica
Mundia (AEM), nos reunimos en este evento estratégico porgue percibimos la necesidad de tomar
una pausa en esta coyuntura histérica, a las puertas de un nuevo siglo y milenio, para examinar
nuestros fundamentos misionol gicos, compromisosy practicas. Aquel evento y este libro, iniciaron
un prolongado proceso que propone lanzar una misionologia global més practicay seriaal servicio
delaiglesiasin fronteras.

La estructura de esta publicacion, es en parte paralela a la Consulta de Iguazi. De los 41
capitulos, trece fueron requeridos después de Iguazu, principalmente para llenar algunos vacios y
tratar otros desafios globales mayores que los cristianos enfrentan. Sdlo tres de |os 41 escritores no
pudieron asistir a la consultac Howell, Engqvist y Escobar. Este Ultimo tuvo que cancelar su
asistencia ya sobre € comienzo, por causa de la salud de su esposa, pero su articulo jugo un rol
central en el evento.

La Afirmacién Iguazd “comenzd” meses antes de la consulta, cuando el liderazgo de la
Comision de Misiones de la AEM, les pidi6 a David Tai-Woong Lee (presidente de esa comision) y
aJim Stamoolis (director gjecutivo de la Comision Teol6gica de la AEM), coordinar la composicién
del documento que reflegjaria la consulta misma, en funcion de sefidar la nueva direccién de nuestra
misionologia evangélica global.

Lee, quien habia leido muchos de los escritos previos a Iguazl, comenzd a estructurar en
borrador una serie de preocupaciones misionol6gicas. Para el tiempo que se entreg6 a “grupo de los
siete”, el documento habia pasado a través de seisrevisionesiniciales. Los miembros de este equipo
fueron escogidos de Europa, Sureste asiético, Noreste asitico, Norteamérica, Sudaméricay Africa.
Juntos, disefiaron un documento ampliamente fundamentado, estudiaron cuidadosamente dos etapas
de sugerencias escritas y orales de los participantes y presentaron la copia final para que €ellos la
ratifiquen. La Afirmacién Iguazd proviene asi de un documento colegiado de trabajo, forjado a
calor de las discusiones de una muy intensa semana de hacer misionologiaen el Brasil.

El programa de Iguazu estuvo deliberadamente centrado en la adoracién y la oracion; a
continuacion se presentaban modelos de mision que surgen de la espiritualidad y la comunidad;
luego las exposiciones de Ajith Fernando, y de alli habia una transicion alos temas misionol 6gicos,
durante las sesiones de la mafiana y la tarde. Estos a su vez, llevaron ala interaccion y discusiones
€en grupos, Y mas oracion y adoracion, con las tardes principalmente abiertas para trabajar en equipo
y cultivar el relacionamiento mutuo.

Uno de los momentos culminantes a media semana, fue la proyeccion de la pelicula La
Mision, precedida por una conmovedora introduccion a cargo de Steuernagel. Muchas escenas de
esa pelicula fueron filmadas en las Cataratas del Iguazl, de manera que cuando las visitamos a la
siguiente mafiana, se habian transformado para hosotros, de una maravilla natural del mundo, en las
“cataratas misionologicas’, de significado historico paralaiglesia en las misiones.



1 Desde el Iguazu a los practicantes reflexivos de la familia global de Cristo
WILLIAM D. TAYLOR

Nuestros nuevos siglo y milenio, presentan un momento kairos de magnitud y oportunidades sin
paralelos, para la Iglesia sin fronteras de Cristo. Sin embargo, el momento global chornos, no va a
hacer las cosas faciles para el movimiento Cristiano. Externa e internamente, luchamos con un
espectro de desafios significativos y tenaces: la globalizacion con su mezcla de bendiciones y
maldiciones; la tragedia del SIDA a nivel mundial; la revolucion de la tecnologia informatica; la
persistente urbanizacion y la crisis econémica que presenta; el movimiento masivo de refugiados; el
nuevo pluralismo que provoca a nuestro concepto Cristiano de la verdad, hermenéutica de la
Escritura, Cristologia y entendimiento de lo que significa ser humano. La persecucion en multiples
facetas, desata su violencia contra los Cristianos en muchas areas del mundo; sin embargo,
descubrimos que irénicamente, tenemos una teologia deficiente acerca del sufrimiento y del
martirio. La transformacion vista a nivel mundial — de la pre-modernidad a la modernidad y de alli
al postmodernismo - no nos permite descansar sobre nuestros logros pasados.

La Iglesia lucha para definir la verdad y la autoridad de la Escritura. También se debate con la

naturaleza del evangelio transformador de Jesus, con lo que significa ser “Cristiano” y

“Evangglico,” el ser una Iglesia que “es” y “hace”, la anemia internacional que caracteriza a la

Iglesia y lo que implica ser obediente al reino de Dios en relacion a nuestra mision en el mundo,

dentro de nuestros diversos movimientos misioneros. Todavia no hemos entendido, cémo el

modernismo ha deformado nuestra “empresa” eclesiastica y misionera.

A la luz de estos desafios, muchos observadores valerosos de la arena internacional, sintieron que

era vital que como Evangélicos, tomasemos una pausa y reuniésemos a un grupo de mujeres y

hombres que como practicantes reflexivos, pudiesen considerar como estas tendencias y realidades

complejas nos afectan, mientras proyectamos la mision y las misiones hacia la centuria por delante.

A la luz de este momento kairos de la coyuntura histérica, la World Evangelical Alliance Missions

Commission, convino por tanto, en tener una consulta misionoldgica internacional en la historica

ciudad de Iguazi Brasil, en Octubre 10-16 de 1999. Alli se reunieron 160 iglesias, educadores

teologicos y lideres misioneros para una intensa semana de alabanza, oracion, cimentado de
relaciones y reflexién misionologica. Teniamos 6 propoésitos establecidos:

1) Un llamado a la reflexion internacional, en cuanto a identificar y evaluar cuidadosamente, los
radicales cambios globales y culturales que han determinado nuestra historia mundial
contemporanea, tanto a la Iglesia, como a las misiones.

2) Una ocasidn que nos permite comenzar el proceso de identificacion y busqueda de definiciones
de los conceptos y terminologia claves de la misionologia Evangélica globalizada, representando
fielmente las diversas perspectivas biblicas del Occidente y el No Occidente. Desde uno o dos
centros dominantes del Cristianismo, el Espiritu ha creado ahora una rica panoplia de centros de
Cristiandad globalizada.

3) El disefio inicial de un perfil mosaico de esta misionologia Evangélica internacional y luego la
comunicacion efectiva de sus contenidos y su importacion a la comunidad misionera de la Iglesia
sin fronteras.

4) Una oportunidad de ayudar a dar forma a los fundamentos misionoldgicos globales que son tanto
biblica y culturalmente apropiados y a los cuales nos cefiiremos en el futuro a largo plazo.

5) Una ocasion que nos alienta a invertir en un proceso de misionologia globalizada que nos retorna
a nuestras raices, culturas, iglesias locales, ministerios y redes de trabajo.

6) Un “momento en el tiempo” que nos permite la evaluacion y la critica del principal énfasis y
corriente misionologica que han influenciado el movimiento misionero en los ultimos 50 afios del
siglo 20.



MONTANDO EL ESCENARIO

El peligro de sobre-simplificar una asignacion compleja

Al hacer un seguimiento del ultimo item mencionado arriba, nos dimos cuenta que durante las
ultimas décadas del siglo 20, se produjo un desafortunado sobre-énfasis en la forma de pensar
pragmatica y reducidora, que pervirtidé el movimiento misionero internacional.

Ya sea que lo reconozcamos o no, debemos estar de acuerdo en que este énfasis se ha filtrado en la

Iglesia alrededor del mundo. Los resultados no han sido saludables o alentadores (ver Engel y

Dyrness, 2000).

(Cuadles son algunas de las sobre- simplificaciones que han sido hechas?. Estas incluyen las

siguientes:

eLas omisiones que invalidan la Gran Comision - reduciéndola sélo a la proclamacion - lo cual la
lleva a sdélo un entendimiento parcial de la mision de la Iglesia, que resulta en una anemia
espiritual y una delgada apariencia de Cristiandad, sin tomar en cuenta la cultura o la nacion.

ela ausencia de un evangelio robusto acerca del reino, el cual nos llama a un compromiso y
discipulado radical a Cristo.

e Una teologia inadecuada acerca del sufrimiento y el martirio.

oEl uso de lemas emotivos para conducir la tarea misionera, que llevan a un entendimiento falso,
tanto de la tarea como del éxito de nuestra mision.

eLa aplicacion de pensamientos y metodologias simplistas, las cuales son demasiado guiadas por
las estrategias de mercadotecnia y los conceptos seculares, en cuanto a la Gran Comision y lo que
significa ser efectivo y eficiente.

ela reduccion del evangelismo mundial a una empresa manejable que sobre-enfatiza la
investigacion, las estadisticas, los objetivos cuantificables y los resultados deseados.

e Un enfoque en la geografia limitada del mundo y un excesivo énfasis en el afio 2000, que genera
expectativas no realistas que llevan a una profunda decepcion.

o Un sobre-énfasis en misiones, sobre las misiones a corto plazo, que minimizan el servicio a largo
plazo y una teologia y vocacion biblica inadecuadas.

*Que algunos se ilusionan pensando que los medios informaticos masivos son la respuesta final a
la evangelizacion mundial o sugieren que “la Iglesia tiene finalmente la tecnologia para completar
la Gran Comision”, a través del Internet, comunicaciones en masa, publicaciones u otros medios.
El peligro es obvio, puesto que descarta el sacrificio y el llamado encarnado de Dios, a nuestro
mundo sumido en una profunda crisis personal, familiar, socio-econdémica, cultural y ambiental.

Invitando a los Practicantes Reflexivos del Mundo Evangélico

La busqueda de “practicantes reflexivos,” nos gui6 a formular una lista de participantes que fueron
invitados a la consulta. Estos hombres y mujeres, tanto de accion como reflexion, estan
comprometidos a la verdad de Dios; son obedientes en el poder del Espiritu de Dios a la Gran
Comision en toda su plenitud. Son siervos que estan globalizados en perspectiva; son ciudadanos de
sus propias culturas pero también del mundo; y son lideres que tienen corazones apasionados que
también representan el corazon de Cristo. De los 160 participantes al Iguazi, la mitad vino de
Latinoamérica, Asia, Africa, el Medio Oriente y las Islas; la otra mitad de Norteamérica, Europa,
Australia y Nueva Zelanda. Este balance del Occidente y el “Gran Resto del Mundo,” contribuyo a
dar sabor y diversidad al Iguazi. Todos nosotros fuimos desafiados y atin forzados, a escuchar y a
encajar con las perspectivas que tan cortés y a veces tan agudamente, cuestionaron algunas de las
presuposiciones misionologicas. Hubieron discusiones vivaces y también desacuerdos entre los
colegas del Occidente y No Occidente, Este y Oriente, Sur y Sud. Fue una semana que fluyo¢ libre y
dindmicamente.

El lugar de la consulta fue seleccionado por nuestros colegas brasilefos, la ciudad de Iguazi Brasil,
a pocos y cortos kilometros de las majestuosas cataratas del mismo nombre. Aquellos que vieron la
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pelicula La Mision, recordaran muy bien las escenas filmadas en el sitio de las cataratas. Cuando
estabamos a la mitad de nuestra consulta, Valdir Steuernagel presentdé una exposicion elocuente
sobre el significado histérico y contemporanco de esa pelicula; luego la vimos en una pantalla
grande. Fue una tarde llena de poder. A la mafiana siguiente, tomamos un descanso de las candentes
discusiones y viajamos la corta distancia hacia las cataratas. Las vimos, no solamente como una de
las siete maravillas naturales del mundo, sino también en el contexto misionologico. Steve Sang-
Cheol Moon, uno de nuestros colegas coreanos, vino hacia mi, cuando los chorros de agua nos
salpicaban, para decirme con un toque de humor Asidtico: “Bill, las Cataratas del Iguaza son una
vision mundial de la catarata modernista —un inmenso fluir en la misma direccion general. Las
Cataratas del Iguazu, representan la caida de agua post moderna —tres kilometros de 265 chorros de
agua diferentes, cayendo en muchas direcciones!”.

Esta publicacion ha sido escrita por y para la comunidad global de practicantes reflexivos —hombres
y mujeres enfrascados en la mision transcultural de Dios, tanto con estudiantes o veteranos, de
ambos sexos, jovenes 0 mayores, activistas o misiondlogos, sin importar la geografia o la cultura.
La definicion de Samuel Escobar acerca de la misionologia (ver pagina 101), ha sido de gran ayuda
al disefiar este libro. Para €I, la misionologia es: “...un punto de vista interdisciplinario para entender
la accion misionera y la enfrenta a los hechos misioneros, desde la perspectiva de las ciencias
biblicas, teologia, historia y ciencias sociales”.

La consulta asi como este libro, fluyen en la fuerza de esta definiciéon y nosotros, enfatizamos
intencionalmente una dimension globalizada.

El Cuerpo de Cristo sin fronteras, ha experimentado en afios recientes un cambio masivo en su
epicentro - desde los centros del Norte a los muchos centros del Sur. Ninglin centro a partir de
ahora, dominara la agenda o nuestro dialogo y reflexion. Nadie lo sabe con certeza, pero un calculo
sugiere que el 75% de la familia de Jess se encuentra en las naciones No Occidentales, Asia,
Africa, Latinoamérica, Sud Pacifico, Caribe y Medio Oriente). Esta transformacion, no determina el
fin del Occidente como el centro de la Iglesia de Dios y su liderazgo. Simplemente significa, que el
Espiritu de Dios ha creado muchos centros donde El obra, proveyendo un suelo fértil desde el cual
germinaran nuevas clases de pensamiento estratégico y compromiso de servicio a largo plazo, los
que floreceran para transformar la Iglesia global.

Todos estamos familiarizados con los tres “auto” histéricos de la Iglesia: auto-sostenimiento, auto-
propagada y auto-gobierno, empero, la realidad de hoy es mas compleja, rica y mas desafiante,
porque en verdad existen otros cinco “auto”. Estos incluyen los conocidos tres, ademas de la auto-
teologia y la auto-misionologia. Estas dos ultimas desafiaran por definicion, las verdades
establecidas de una teologia y misionologia mas antigua, incluyendo avances y categorias teologicas
y misionoldgicas, asi como formas de concepto histéricas y de hacer teologia y misionologia. El
futuro es brillante y alentador, si somos guiados por el Espiritu y fieles a la Escritura, dentro de la
comunidad de fe que refleja cortésmente, la maravillosa diversidad de cultura y permutaciones
eclesiasticas. Sin embargo, los resultados pueden ser radicalmente diferentes, de aquellos que son
actualmente conocidos.

Aprendiendo de la Valiosa Historia Misionolégica

Se obtuvo un trasfondo adicional para la Consulta Iguaza, al leer nuestra historia de la Iglesia
filologica. Hasta donde sabiamos en la WEA Missions Commission, esta consulta que llegaba al
final del afio 2000, era el evento Evangélico global mas importante de naturaleza teologico-
misionologica. La realizacion de esto era perturbadora, puesto que parecia que las estructuras
evangélicas internacionales principales, las redes de trabajo y las instituciones teologicas, estaban
enfocandose en sus propias tareas particulares y estaban tal vez mas preocupadas acerca de sus
propios proyectos, programas, planes de estudio y futuro organizativo. Existia relativamente poco
interés en las reflexiones teoldgicas y misionologicas sustanciales o en una sobria auto-evaluacion
que podria llevar a corregir la manera de hacer nuestro trabajo en el mundo —una praxis revitalizada.
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Mirando hacia atras a la Conferencia Mundial de Misionologia de Edimburgo (1910) a comienzos
del siglo 20, nos dimos cuenta que habia lecciones que necesitibamos atender. El evento
internacional, el cuarto de su clase en el Occidente, habia sido concebido y preparado muy
cuidadosamente “...en el caracter de asamblea que logre un pensamiento cientifico y cuidadoso, no
solamente para la edificacion de los fieles y la expresion del entusiasmo Cristiano; sino también en
los pasos que tomaron para asegurar la permanencia de la cooperacion Cristiana en el futuro...”
(Neill 1986, p. 393).

El lema conductor de Edimburgo acunado y entregado para su circulacion por John Raleigh Mott
(1865-1955), era: “La Evangelizacion del Mundo en esta Generaciéon”. En realidad, como reporta
Neill (1986, p. 394): “El lema estaba basado en el principio de una teologia excepcional —en la cual
cada generacion de Cristianos, carga una responsabilidad para la generaciéon contemporanea de no
Cristianos en el mundo y que es el problema de cada una de éstas, el hacer que se lleve a cabo
dentro de sus fuerzas, para que el evangelio sea claramente predicado a cada no Cristiano en esa
misma generacion”.

Los lideres de Edimburgo, entendieron acerca del crecimiento continuo y el avance misionero en el
mundo y la esperanza de que éste aumentaria. Neill nombra doce grandes logros en el siglo anterior,
cuando esa conferencia convoco a serios hombres y mujeres para un evento que marcé un hito. Sin
embargo, ¢l enfatiza significativamente: “Hubo poca discusion acerca de la teologia en la
conferencia de Edimburgo de 1910, casi no hubo necesidad para ello, cuando todos estdbamos
unidos acerca de lo fundamental. Estuvimos de acuerdo en que Jesucristo el Hijo de Dios, era la
Palabra final y decisiva de Dios para los hombres; que solo en El esté la certeza de Salvacion dada a
la humanidad; que este evangelio debe ser predicado a cada alma humana viviente, a quien Dios ha
dado la libertad de aceptar o rechazar y quien debe mantener esa aceptacion o rechazo hasta el
ultimo dia. Los delegados difirieron algo en sus actitudes hacia las religiones no Cristianas, pero
todos estuvieron de acuerdo en que a medida que el Seforio de Cristo comience a ser reconocido,
que esas otras religiones desaparecerian en su forma presente —porque el tiempo vendria cuando
Siva y Visnu no tendrian mas adoradores, como hoy ya no lo tienen, Zeus y Apolo.

“Sin embargo, en estos afios de rapida expansion misionera, un evangelio muy diferente ha estado
desarrollandose y tomando control de las mentes de una gran mayoria de los Cristianos,
especialmente en Norteamérica. El liberal no estaba de ninguna manera seguro que Jesucristo era la
ultima Palabra de Dios para el hombre, porque habia sido repelido por el exclusivo reclamo de
salvacion solo a través de Cristo y tendid a tomar una vision mas favorable que sus colegas mas
conservadores, acerca de otras religiones, esperando lograr algin tipo de sintesis de religiones, en
lugar de la desaparicion de alguna de ellas. El secularismo es el real enemigo. Los adherentes a
todas las grandes religiones, deberian pararse juntos en defensa de la realidad espiritual de la vida
del hombre. No debe existir hostilidad entre ellos y el espiritu de proselitismo, tendria que ser
reemplazado por el deseo de aprender uno del otro.” (Neill, 1986, pp. 454-455).

Mientras nos aproximabamos a la Consulta Iguazu, al final del siglo 20 y comienzos del siglo 21,
los miembros del Cuerpo Internacional de Cristo, reconocimos que nos convenia escuchar y
aprender de nuestra historia. No queriamos repetir los errores que habian venido de no volver a
visitar los enclaves teologicos y biblicos de nuestra mision. Por esta razon, sentimos que era
imperativo comprometernos en reflexion y analisis serio y sustancial, por nuestro propio bien como
gente de Dios, y reflexiva en la vision global, debemos esforzarnos por ser pensadores, practicantes
y visionarios bien cimentados

Repasando de Nuevo una Narrativa Evangélica Relevante y Profunda
Habiendo consultado los diversos escritos anteriores a la Consulta y meditado en los temas y

tendencias con las que estariamos tratando, yo senti que el Espiritu de Dios me llamaba a Mateo 11:
1-12, como punto de referencia para nuestros dias juntos en el Iguazq.
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Durante la ultima década yo habia ponderado esta historia, cavando en su riqueza una y otra vez,
para encontrar una aplicacion que sea relevante para nuestras vidas y ministerios. A continuacion,
veremos algunas de las reflexiones que fluyen con poder de esta narrativa, dando forma a nuestras
vidas y ministerios.

Mateo 11:1-12

(1) Cuando Jesus terminé de dar instrucciones a sus doce discipulos, se fue de alli a enseriar y
predicar en los pueblos de Galilea.

(2) Cuando Juan escucho en la prision lo que Cristo estaba haciendo, envio a sus discipulos (3) a
preguntarle: “;Eres tu el que habia de venir o esperaremos a otro?”

(4) Jesus replico: “vuelve y reportale a Juan lo que has escuchado y visto (5) los ciegos reciben la
vista, los cojos caminan, aquellos que tenian lepra son curados, los sordos escuchan, los muertos
son levantados y las buenas nuevas son predicadas a los pobres. (6) Bienaventurado es el hombre
que no halle tropiezo en mi.

(7) Mientras ellos se iban, comenzo Jesus a decir de Juan a la gente: ;Qué salisteis a ver al
desierto? ;Una caria agitada por el viento? (8) ;Oh que salisteis a ver? ja un hombre cubierto de
vestiduras delicadas? He aqui, los que llevan vestiduras delicadas, en las casas de los reyes estan.
(9) Pero ;qué salisteis a ver?;a un profeta? Si, os digo, y mas que profeta. (10) Porque este es de
quien esta escrito: He aqui yo envio mi mensajero delante de tu faz, el cual preparara tu camino
delante de ti.

(11) De cierto os digo: Entre los que nacen de mujer no se ha levantado otro mayor que Juan el
Bautista; pero el mas pequerio en el reino de los cielos, mayor es que él. (12) Desde los dias de
Juan el Bautista hasta ahora, el reino de los cielos sufre violencia, y los violentos lo arrebatan.

La mision es llevada a cabo en el contexto del cambio, la crisis y los inesperados cambios de
vida.

En el tiempo de JesUs.

Observamos a nuestro Sefior en los dos capitulos previos, encontrando la creciente ola de oposicion
que pronto explotaria contra El. Contemplamos su corazén por los enfermos y los muertos, los
ancianos y los nifios, los oprimidos y los endemoniados, los abandonados y los que no tenian pastor.
Vemos su compromiso con la oracion. Notamos como selecciona, comisionando a los doce al
primer proyecto de mision estratégica a corto plazo. Ahora, en el capitulo 11, Mateo presenta a Juan
el Bautista, dentro de la historia. Jesus usa la ocasion para presentar declaraciones penetrantes y
enigmaticas acerca de los tiempos de oportunidad y violencia, en el verdadero sentido de la vida y
el ministerio.

Poco podian imaginar los discipulos, a lo que Jests se estaba refiriendo en cuanto al significado y
ministerio personal, asi como acerca del futuro; pero pronto descubririan y experimentarian esas
realidades porque luego, la tarea seria de ellos cuando fuesen revestidos del poder del Espiritu
Santo, para impactar su propio momento historico.

En nuestros tiempos, ahora

Estamos de pie, ante el comienzo de estos inciertos nuevos siglo y milenio. Un nuevo lenguaje y
categorias, han entrado en nuestras vidas. Hablamos de globalizacion y somos testigos de las
transiciones a nivel mundial, desde la pre-modernidad al modernismo y de alli hasta la post-
modernidad, con sus respectivas bendiciones y maldiciones. A pesar de nuestra cultura, género,
geografia y ministerio, los tiempos han cambiado radicalmente, y requieren de una seria re-
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evaluacion del por qué hacemos las cosas que hacemos en el ministerio, tanto en lo personal, como
en lo organizativo.

Las Misiones funcionan, en el contexto de las preguntas y la duda
En el tiempo de Jesus

La crisis existencial del Bautista, se ha vuelto dolorosamente real. El no tenia idea, que su
ministerio profético lo enviaria a la cércel, ni del tipo de muerte tan violenta, que tendria que sufir.
Luchaba desde la prision con sus profundas dudas, (“;acaso no entendi la historia, Dios ni a ti
Jesus?”), asi que €l envia una delegacion de sus ultimos discipulos, a preguntarle a Jestis esa misma
dura pregunta. Sin embargo, nuestro Sefior le envia una respuesta oblicua, invitando a los
discipulos, solo a reportar a Juan lo que han escuchado y visto acerca de las sefiales del reino. Es
solo después que ellos se van, que Jesus da su veredicto, -un espaldarazo sin precedentes - a Juan
como persona y a su mision. jPor qué Jesis no animé a Juan, envidndole palabra acerca de su
evaluacion y afirmacion publica? Notablemente, Jestis no condend a Juan por sus dudas.

En nuestros tiempos, hoy en dia

Debemos sentirnos libres de preguntarnos unos a otros y a Dios, las preguntas peligrosas y pre-
supuestas: ;Donde esta el poder del evangelio y de la Iglesia hoy? ;{Qué ha ido mal con la cosecha?
(Qué tipo de evangelio hemos transportado alrededor del mundo? ;Por qué Ruanda, Irlanda,
Bosnia? ;Por qué existen una Europa y Norteamérica post y anticristianas? ;Qué significa ver la
presencia del reino de los cielos hoy en nuestro mundo? ;Acaso ha habido un excesivo negocio de
exportacion e importacion de la teologia, misionologia y estructuras eclesiasticas y educativas,
principalmente desde el Occidente, hacia el resto del mundo?

Desde un nivel mas personal, ;por qué somos seguidores de Jesus, el Cristo? ;Como hemos
permitido que sin critica, nuestras propias culturas hayan formado y deformado nuestra vision
mundial y nuestras relaciones con el Dios sobrenatural, nuestras estructuras teologicas, reflexion y
acciones misionologicas? ;Qué significaria convertirnos hoy en dia, en practicantes supernaturales?

La mision debe ser llevada a cabo en el contexto de la movilidad descendente y no del éxito
ascendente

En el tiempo de Jesis

El gran Antecesor, pronto enfrentaria una sorprendente € ignominiosa muerte. Lo que es mas, nunca
escucho lo que Jesus dijo de €l en esa ocasion, puesto que habld después que los discipulos de Juan
se fueron. Juan murid, aparentemente sin la explicacion y el consuelo de Dios, pero luego, Jesus
mismo sufriria de otra brutal y aparente muerte sin sentido. A su tiempo, todos los apostoles, con
excepcion de Juan, serian consecuentemente martirizados. El éxito mundano, el triunfo y la
aclamacion popular, definitivamente no estaban escritos en el contrato de su jornada espiritual.

En nuestros tiempos, hoy en dia

La mayoria de los Cristianos — tanto en el Occidente como en el No Occidente - no tienen una
adecuada teologia acerca del sufrimiento y mucho menos de la persecucion y el martirio, pero
debemos desarrollarla pronto!.

La Consulta Iguazu a prop6sito no convocé a los poderosos, los controladores de red, los ricos o los
conocidos. Aquellos presentes, eran principalmente siervos-lideres de bajo perfil. Si no nos
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colocamos en la categoria de los desamparados y los que no tienen nombre, necesitamos re-visitar,
aquello que pensamos que significa caminar con Jesus, en la senda de la movilidad descendente.

Tal vez el fallecido Henri Nouwen (1989, p. 62), lo dice mejor y con una aplicacion directa a
nuestro mundo Evangélico y a su fascinacion con el liderazgo y el poder: “La forma del lider
Cristiano, no es el camino de la movilidad ascendente, en la cual nuestro mundo ha invertido tanto,
sino mas bien la forma de la movilidad descendente, que termina en la cruz. Esto puede sonar
moérbido y masoquista, pero para aquellos que han escuchado la voz de su primer amor y dicen le
dicen si, la forma descendente de Jests, es el camino a la alegria y la paz de Dios, las cuales no son
de este mundo”.

La Mision se lleva a Cabo en el Contexto Bipolar del Avance del Evangelio y la Persecucion.
En el tiempo de Jesus

La narrativa de Mateo, denota como el reino de los cielos ha avanzado a la fuerza, a través de la
vida y el ministerio, primero de Juan (Mt. 3:5-8) y luego de Jestis (Mt. 4:23-25). Sin embargo,
notamos un enigma en el versiculo 12, una ambigiiedad que se refleja en las diferentes traducciones.
La primera parte es clara: El reino de los cielos avanzaria a la fuerza, como en los ministerios de
Juan y Jests, pero la segunda parte, es simplemente difusa. El texto griego nos permite traducirlo de
dos maneras. Una idea, es que algunos querrian entrar al reino con violencia. La segunda
posibilidad, es una idea muy diferente, que otros atacarian ferozmente al reino en si. El relato de
Lucas 16:16 enfatiza la primera opcion. En el tiempo de Jests, algunas personas estaban entrando a
la fuerza, atin derribando los techos de las casas para llegar a Jesus, pero al mismo tiempo, la
oposicion a Jesus, planearia un complot para eliminarlo. Por ultimo, las fuerzas adversarias
convergentes, matarian tanto a Juan y mas tarde a Jests. jEstaba nuestro Sefor jugando con
palabras, preparando a los discipulos (y a nosotros), para ambas opciones?

En nuestros tiempos hoy en dia

La poblacion mundial, alcanza hoy en dia a la marca de casi 6 billones. Hemos visto que en el siglo
20 solamente, se han afiadido dos billones. Esta es la arena global de la Iglesia de Cristo. La tarea es
casi abrumadora!

Somos animados, mientras testificamos y leemos acerca del avance del evangelio. Nos regocijamos
con cada reporte — asumiendo que la informacion es verificable - porque marca el avance del
mensaje de reino. Vivimos en el asombroso dia de la globalizacion, tanto de la Iglesia, como del
movimiento misionero — desde cada nacién y continente a cada nacioén y continente.

Estas son buenas y alentadoras noticias. También vivimos en el dia de comunicacion instantanea, a
través del Internet. No todos los reportes son verdaderos, asi que debemos preguntarnos
concienzudamente: ;qué significa ser la Iglesia? ;Qué tipo de evangelio hemos exportado y
comunicado alrededor del mundo.?

Con todo derecho, debemos ser cautelosos acerca del “juego de nimeros Cristianos”, asi como la
declaracion que recientemente lei en una carta que recoge fondos: “mas de 100.000 personas por dia
estan escogiendo seguir a Cristo en Asia, Africa, Latinoamérica, Este de Europa y la antigua Unién
Soviética”. ;De donde viene este nimero? ;Coémo adquirimos y creemos estas figuras redondeadas?
(Se dice la verdad o so6lo se nos esta vendiendo un paquete de proyectos y programas religiosos
garantizados? Mas aun, ;jacaso hemos asumido, que Dios promete que una gran mayoria de la
poblacion mundial sera encontrada en la Iglesia?

Incluso, mientras celebramos el crecimiento de la fe Cristiana, hemos testificado acerca del
avivamiento y expansion de un Islamismo bien fundado e intensamente expansionista, asi como la
nueva vision misionera del Budismo e Hinduismo y también la plétora de grupos religiosos
Evangelistas mas pequefios. Las redes de comunicacion de la Nueva Era que se han diseminado a
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través del mundo, ofrecen una sopa religiosa especialmente tentadora, que permite que uno sea al
mismo tiempo, espiritual como materialista. Estas alternativas religiosas, se han unido a las fuerzas
del secularismo anti-Cristiano, la modernidad y el postmodernismo para desafiar a los Cristianos de
hoy en dia, como nunca antes. Estos son a la vez, los mejores y peores tiempos para la Iglesia y esta
es la arena en la cual, el Espiritu invita a los practicantes evangélicos reflexivos a servir, sufrir y
morir.

Mientras algo de la oposicion es sutil y no violenta, hemos documentado la creciente ola de
persecucion contra los Cristianos.

Significativamente, el tema del sufrimiento y del martirio emergié muchas veces durante la
Consulta Iguazu. Las exposiciones de Ajith Fernando, mas los reportes de geografias especificas —el
Medio Oriente, India y otras areas- fueron un recordatorio sobrio acerca del sufrimiento de la
Iglesia.

Ironica — y tristemente - sabemos que algunas de las persecuciones a los Cristianos, son
precipitadas por ellos mismos, al usar un lenguaje y metaforas misioneras que dependen demasiado
de la terminologia militar: objetivo, conquistar, ejército, cruzada, movilizar, cabeza de playa,
avanzar, enemigo, batalla, guerra espiritual, capturar la ciudad para Jesus. Gracias a Dios, el
movimiento para eliminar el lenguaje inapropiado esta creciendo, aunque ya se ha hecho gran dafio,
(ver Lideres de Mision, 2000).

¢ Cémo podemos leer este libro y beneficiarnos?

Este libro emerge principalmente de la Consulta Iguaz, donde la mayoria de los capitulos fue
presentado alli de alguna manera. De los 41 escritores, todos menos 3, estaban con nosotros en el
Iguazi. Otros 13 capitulos fueron comisionados después, para llenar los temas faltantes. Tres de los
ensayos principales, dos de Samuel Escobar y uno de Chris Wright habian circulado por e-mail,
para ser leidos por los participantes antes de nuestra reunion.

(Como puede una persona trabajar a través de este compendio? Algunos valientes, podrian querer
leer de principio a fin. jCongratulaciones si lo hace! Citamos algunas otras posibles aplicaciones:
Primero, revise la tabla de contenidos para obtener el sentido del flujo general de las categorias y
topicos. Tome nota de la estructura del libro y sus categorias principales para:

Establecer el debate global.

Disponer el macro contexto, generando los temas principales.

Fundamentar las reflexiones de la misionologia trinitaria en la Escritura.

Dirigir las tematicas de la misionologia Evanggélica.

Responder a los principales desafios.

Escuchar a la misioén que se levanta, desde la comunidad y el espiritualismo.

Asumir los compromisos que fluyen de la Afirmacion Iguazu.

e Concluir con los desafios finales.

Segundo, lea y evalte la Afirmacion Iguaza (capitulo 2), puesto que la mayor parte del libro va a
hacer eco en estos temas. Esta declaracion misionologica, resume las publicaciones de la Consulta
Iguazu, pero tenga en mente, que no todos sus preocupaciones van a emerger de este breve
documento.

Tercero, recuerde que este libro refleja una misionologia globalizada. Aqui se encuentran
representadas muchas voces, que hablan desde y el interior del Cristianismo ortodoxo, de la
autoridad de la Escritura enraizadas en la historia y comprometidas al contexto serio del evangelio y
de la Iglesia.

Cuarto, marque a través del indice, algunos de los temas claves de su interés personal. Por ejemplo,
note las referencias acerca de la misionologia trinitaria.

Quinto, no se deje desviar con aquello con lo que no esta de acuerdo. Examine todo e intente leer a
través de los ojos del escritor. Si lo que se dice acerca de la administracion misionologica le irrita,
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no se preocupe; usted no estd solo. Al mismo tiempo, escuche al desafio, porque viene de sus
colegas y amigos. Si a usted le preocupa acerca de lo que “deberia haberse dicho”, esta bien. Al
mismo tiempo, escuche las voces creativas y guiadas por Dios, que pueden ofrecerle una critica
sanadora a la mision que fluye desde una vista mundial del modernismo y que también, dependen
demasiado de las técnicas de mercadotecnia. Pida que el Espiritu Santo le permita escuchar y
aprender, aun cuando esté en desacuerdo.

Sexto, mantenga en mente la diversidad de los escritores: etnia, género, edad, perspectiva,
educacion formal, experiencias en la vida y en el ministerio, asi como el estilo para escribir. Casi la
mitad de los escritores, no considerarian al Inglés como a su lengua materna y para muchos de ellos,
esta fue su primera aventura editorial.

jFinalmente, 1éalo todo!, expanda su mente, corazon y sus categorias teoldgicas y misionologicas.
Lea en voz alta y quizas junto a un grupo de practicantes reflexivos, que sean mas jovenes o
mayores, estudiantes o aquellos experimentados en el ministerio. En un espiritu de receptividad,
pida al Dios Trino, que le ensefe a través de esta publicacion.

Metéaforas que concluyen, con una invitacion a leer.

La Consulta Misionologica Iguazii y este libro, me recuerdan acerca de mi primer viaje a Singapur y
a una visita tarde en la noche, al centro de la ciudad de esa nacidon: una especie de Circo Newton
para halconeros- es decir, un banquete culinario al aire libre, en la interseccion de las calles Scott,
Bukit Timah y Newton. Rodeados por una abrumadora hilera de quioscos de comida, nos invitaron
a saborear la inusual diversidad de comidas, texturas, sabores y (resabio de sabores) - Chino,
Malasio, Indio y de todo el Sudeste de Asia.

De manera similar, el Iguazl y este libro, ofrecen un festin acerca del Cuerpo globalizado de Cristo.
Este libro también permite a los participantes y lectores, a compartir del multifacético intercambio
de contribuciones a la mision de la iglesia, que tomo lugar mientras nos sentamos juntos alrededor
de la mesa, como compaiieros de igualdad en la mision.

De la misma manera, el Iguazi y este libro, nos ofrecen el regalo de un tapiz multicolor y
multitextil, pero todo surge del mismo entretejido. Desde abajo, los dibujos pueden parecer
confusos, pero desde arriba, uno discierne la rica integracion y la armonia del tapiz. Lo que es mas,
existen colores claves, telas y disefios. Este libro es complejo y desafiante. Sin embargo, los
elementos claves, revelan que todos los escritores teniamos un compromiso para pensar
Cristianamente, acerca de nuestro mundo y los diversos desafios delante de nosotros. La
publicacion contribuye Unicamente, a la misionologia Evangélica fuerte, que necesitamos para el
futuro.

Finalmente, este libro es como un prisma que refracta la luz. Los colores resultantes dependen del
angulo, pero todos vienen de un solo haz de luz, enfocado en el prisma. De manera similar, la luz
que emana de la revelacion completa de Dios es refractada a través del prisma de la magnificente
diversidad de culturas, lenguajes, géneros y los ministerios de los escritores de este libro. Todos los
autores comparten, un profundo compromiso a la autoridad de la Escritura, estd profundamente
envuelto en el ministerio y la mayoria de ellos, esta en el servicio transcultural. El resultado es una
porcion singular de reflexion misionologica Evangélica global.

Concluyo con la poderosa oracion que nos viene del corazon de Jim Engel (Engel y Dyrness, 2000,
pp. 24-25.

Una oracion por el Renovamiento y la Restauracion
Padre celestial, nuestro Sefior y dador de vida, perdonanos por la extension de aquello a lo que

hemos sucumbido ingenuamente por el espiritu de este siglo, por nuestras preocupaciones con las
falsas medidas del éxito, por el sentido de triunfo que reemplaza nuestra humilde dependencia de ti,
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y por nuestra ceguera en evitar aquellas partes de tu Palabra, que no encajan adecuadamente dentro
de nuestra teologia.

Confesamos humildemente nuestra total dependencia de ti como el Sefior de nuestra vida. Déjanos
ver de nuevo, a un mundo perdido a través de tus ojos y danos el discernimiento a través de tu
Espiritu.

Comparte con nosotros tus prioridades y danos el coraje de ser administradores responsables de
nuestra obligacion y de llevar el evangelio completo a todo el mundo.

Habla Sefior, que tus siervos te escuchan. A ti sea toda la gloria, el honor y la adoracion. Amén.

La bendicion, el poder y la presencia de los Sagrados Tres, sean sobre todos nuestros colegas,
hermanas y hermanos de la obra global.
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Capitulo 1

Desde Iguazu a los practicantes
reflexivos de la familia global de Cristo

GUILLERMO D.TAYLOR

El nuevo siglo y milenio, presentan un momento kairds de magnitud y oportunidades sin
paraelos paralaiglesia de Cristo alrededor del mundo. Sin embargo, el momento global chronos,
no va a hacer las cosas faciles para e movimiento cristiano. Externa e internamente, luchamos con
un espectro de desafios significativos y tenaces. la globalizacién con su mezcla de bendiciones y
maldiciones; la tragedia del sida a escala mundial; la revolucion de la tecnologia informética; la
persistente urbanizacién y la crisis econdmica que esta presenta; € movimiento masivo de
refugiados; el nuevo pluralismo que desafia a nuestro concepto cristiano de la verdad, nuestra
hermenéutica de la Escritura, nuestra cristologiay nuestro entendimiento de lo que significa ser
humano. La multifacética persecucion desata su violencia contra los cristianos en muchas éreas del
mundo, sin embargo, descubrimos irénicamente que tenemos una teologia deficiente acerca del
sufrimiento y del martirio. La transformacién que se dio a escala mundial —de premodernidad a
modernidad y a posmodernidad— no nos permite descansar sobre nuestros logros pasados.

Laiglesialucha para definir laverdad y la autoridad de la Escritura. También se debate con
la naturaleza del evangelio transformador de Jeslls; con lo que significa ser “cristiano” vy
“evangélico”; con lo que significael “ser” y € “hacer” delaiglesia; con laanemiainternaciona gque
caracterizaalaiglesia, y con lo que implica ser obediente a reino de Dios en relacion con nuestra
misién en e mundo y dentro de nuestros diversos movimientos misioneros. Todavia no hemos
entendido cuanto la modernidad ha deformado nuestra “empresa’ eclesiasticay misionera.

Inspirados en estos desafios, muchos observadores valerosos de la arena internacional,
sintieron gue era vital que como evangélicos tomasemos una pausa y reuniéramos a un grupo de
mujeres y hombres que cual practicantes reflexivos’, pudiesen considerar como estas tendencias y
realidades complejas nos afectan mientras proyectamos la misién y las misiones hacia € siglo por
delante.

A laluz de este kairés de la coyuntura histérica, la Comisién de Misiones de la Alianza
Evangélica Mundia convino por tanto, en tener una consulta misionolégica internaciona en la
histérica ciudad de Foz do Iguazl, Brasil, los dias 10 a 16 de octubre de 1999. Lideres de 160
iglesias, educadores teoldgicos y lideres de misiones, se reunieron ali para una intensa semana de
alabanza, oracién, comunion y reflexion misionol6gica. Teniamos seis propdsitos establecidos:

* Con esta expresién algo atipica en lalengua hispana, nos estamos refiriendo a un grupo de personas caracterizadas tanto
por su accién como su capacidad de reflexion enraizada en laPalabrade Diosy enlaiglesiade Cristo.
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1) Hacer un llamado a la reflexion internacional, en cuanto a identificar y evaluar
cuidadosamente los cambios globales y culturales radicales que han afectado tanto a nuestra
historiamundia contemporanea, como alaiglesiay sumision.

2) Dar inicio a un proceso de identificacion y busgueda de definiciones, de los
conceptos y terminologias claves de la misionologia evangélica global, que representen fielmente
las diversas perspectivas biblicas del Occidentey el No Occidente. Partiendo de uno o dos centros
dominantes del cristianismo, €l Espiritu ha creado ahora una ampliared de centros de cristiandad
global.

3) Diseflar inicialmente un perfil multifacético para una misionologia evangélica
internacional y luego promover la comunicacion efectiva de sus contenidos a la comunidad
misionerade laiglesiamundial.

4)  Ayudar a dar forma a fundamentos misionolégicos globales que sean biblica y
culturalmente apropiados y alos cual es nos cefiiremos en el futuro alargo plazo.

5) Desdfiar ainvertir en un proceso de misionologia globa que a su vez nos ayude a
retornar a nuestras raices, culturas, iglesias locales, ministerios y redes de trabajo.

6) Tomar un “momento en & tiempo” que nos permita la evaluacién y la critica de los
primeros énfasis misionol6gicos —los cuales han influenciado el movimiento misionero en los
ultimos cincuenta afios del siglo XX—, asi como los actuales.

El peligro de simplificar unatarea complea

Al hacer un seguimiento del dltimo punto mencionado arriba, nos dimos cuenta que durante
las Ultimas décadas del siglo XX, se produjo un desafortunado énfasis en un pensamiento
pragmético y reduccionista, que pervirtio e movimiento misionero internacional .

Ya sea que lo reconozcamos 0 no, debemos estar de acuerdo en que este énfasis se ha
filtrado en laiglesia alrededor del mundo. Los resultados no han sido saludables ni aentadores (ver
Engel y Dyrness, 2000).

¢Cudles son algunas de las simplificaciones que han sido hechas? Se pueden mencionar,
entre otras, las siguientes.

o Las omisiones que invalidan la Gran Comision —reduciéndola sdlo a la
proclamacion— lo cual lleva a un entendimiento parcial de lamision de laiglesia, que resultaen
anemia espiritual y débil apariencia de cristiandad, cual quiera que seala cultura o nacion.

o La ausencia de un evangelio saludable acerca del Reino, € cual nos [lama a un
compromiso y discipulado radical con Cristo.

o Unateol ogia inadecuada sobre €l sufrimiento y € martirio.

o El uso de lemas conmovedores para conducir la tarea misionera, que llevan a un
entendimiento falso tanto de latarea como del éxito de nuestra mision.

o La aplicacién de pensamientos y metodologias simplistas fuertemente inducidas por
las estrategias de mercadotecnia y 10s conceptos seculares, en cuanto ala Gran Comisiony 1o que
significa ser efectivo y eficiente.

o La reduccién de la evangelizacién mundia a una empresa manejable que sobre
enfatizalainvestigacion, las estadisticas, |os objetivos cuantificables y los resultados deseados.

o Enfoque sobre un limitado segmento geogréfico del mundo y un excesivo énfasis
en € ano 2000, generando expectativas no realistas que llevan a una profunda decepcién.

o Un acentuado énfasis en las misiones a corto plazo que minimiza €l servicio de
largo alcance y unateologiay vocacion biblicainadecuadas.

o Lailusion de pensar que los medios informéaticos masivos son larespuesta final ala
evangelizacion mundial. Sugieren que “la iglesia tiene finalmente la tecnologia para completar la
Gran Comision”, atraves de Internet, medios de comunicacion masiva, publicaciones u otros. El
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peligro es obvio, puesto que descarta el Ilamado encarnado y sacrificial de Dios, hacia un mundo
sumido en una profunda crisis personal, familiar, socioecondémica, cultural y ambiental.

Invitacion alos practicantes reflexivos del mundo evangélico

La busgueda de involucrados o practicantes reflexivos, nos guié a formular una lista de
participantes que fueron invitados a la consulta. Estos hombres y mujeres, tanto de accién como de
reflexion, estan comprometidos con la verdad de Dios. Son obedientes en el poder del Espiritu ala
Gran Comision en toda su plenitud. Son siervos con una perspectiva global, ciudadanos de sus
propias culturas pero también del mundo; y son lideres con corazones apasionados que también
representan el corazon de Cristo. De los ciento sesenta participantes en Foz do Iguazi, la mitad
vino de Latinoamérica, Asia, Africa, e Medio Oriente e islas del Atlantico Sur. La otra mitad de
Norteamérica, Europa, Australiay Nueva Zelanda. Este balance entre el occidente y €l “resto del
mundo,” contribuy6 a dar sabor y diversidad a encuentro. Todos nosotros fuimos desafiados y alin
forzados a escuchar y a encajar con las perspectivas que, de forma tan cortés y a veces tan
agudamente, se cuestionaron algunas presuposiciones misionolégicas. Hubo discusiones vivaces y
también desacuerdos entre los colegas de Occidente y No Occidente, y aln entre si, dentro de los
mismos grupos provenientes del Estey del Sur. Fue una semana que fluy6 libre y dindmicamente.

Nuestros colegas brasilefios seleccionaron el lugar para la consulta—la ciudad de Foz do
Iguazu, Brasil—, a pocos y cortos kilébmetros de las majestuosas cataratas del mismo nombre.
Aquellos que vieron la pelicula La Misién, recordaran muy bien las escenas filmadas en €l sitio de
las cataratas. Cuando estabamos a la mitad de nuestra consulta, Valdir Steuernagel presenté una
exposicion elocuente sobre e significado histérico y contempordneo de esa pelicula que luego
vimos en pantalla grande. Fue unatarde de poder. A la mafiana siguiente, tomamos un descanso de
las candentes discusiones y vigiamos la corta distancia hasta las cataratas. Las vimos, ya no
solamente como una de las siete maravillas naturales del mundo, sino también en un contexto
misionol égico. Steve Sang-Cheol Moon, uno de nuestros colegas coreanos, se me acercé en medio
de lallovizna que invade el lugar, para decirme con un toque de humor asiético: “Bill, las cataratas
del Niagara dan una visién mundial de la modernidad: un gigantesco fluir en una misma direccion.
Pero las del Iguazi son cataratas posmodernistas; jtres kildbmetros de 265 chorros diferentes de
agua, cayendo en muchas direcciones!”

Esta publicacion ha sido escrita por y para la comunidad global de practicantes reflexivos
—hombres y mujeres enfrascados en la misién transcultural de Dios—, ya sean ellos estudiantes o
veteranos, jovenes 0 mayores, activistas o misiondlogos, cualquiera sea su geografia o cultura. La
definicion de misionologia, de Samuel Escobar (ver cap. 7), ha sido de gran ayuda a disefiar este
libro. Para él, la misionologia es: “...un punto de vista interdisciplinario para entender la accién
misionera. Enfrenta los hechos misioneros desde la perspectiva de las ciencias biblicas, la teologia,
lahistoriay las ciencias sociales”.

La consulta, asi como este libro, emergen en la fuerza de tal definicion y nosotros
enfatizamos intencionalmente su dimension global.

El cuerpo de Cristo alrededor del mundo ha experimentado en afios recientes un cambio
masivo en su epicentro: Desde los centros del norte a los muchos centros del sur. Ningln centro a
partir de ahora, dominara la agenda o nuestro didlogo y reflexion. Nadie lo sabe con certeza, pero
un célculo sugiere que € 75% de la familia de Jeslis se encuentra actualmente en las naciones
llamadas “no occidentales’ (o no anglosajonas como ser, Asia, Africa, Latinoamérica, Pacifico Sur,
Caribe y Medio Oriente). Esta transformacion, no determina el fin del occidente como un centro de
laiglesia de Diosy su liderazgo. Simplemente significa que el Espiritu de Dios ha creado muchos
otros centros donde El obra, proveyendo un suelo fértil desde el cual germinardn nuevas lineas de
pensamiento estratégico y compromisos de servicio a largo plazo, los que florecerdn para
transformar laiglesia global.
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Todos estamos familiarizados con los tres “autos’ histéricos de la iglesia
autosostenimiento, autopropagacion y autogobierno. Empero, la realidad de hoy es mas compleja,
ricay desafiante, ya que en verdad éstos ascienden a cinco. A 1os mencionados tres, se le afiaden
una teologia y una misionologia propias. Estas dos Ultimas desafiardn por definicion, las verdades
establecidas de una teologia y misionologia més antigua, incluyendo avances y categorias
teolégicas y misionoldgicas, asi como formas de concepto histéricas de hacer teologia y
misionologia. El futuro es brillante y alentador si somos guiados por el Espiritu y fieles a la
Escritura, dentro de la comunidad de creyentes que refleja gratamente la maravillosa diversidad de
la cultura y los intercambios eclesiasticos. De esta manera, |os resultados podrian ser radicalmente
diferentes de agquellos que son actual mente conocidos.

Lavaliosa historia misionol6gica nos ensefia

Una lectura a nuestra historia misionoldgica de laiglesia, nos dio el trasfondo ideal parala
Consulta de Iguazl. Hasta donde sabemos en la Comisién de Misiones de la AEM, este evento
celebrado “en la vispera’ del afio 2000, fue € primero en su tipo: una consulta evangélica global,
de natural eza teol 6gi co-misionol égica.

Su realizacion debid enfrentar serios desafios. Las estructuras evangélicas internacionales
principales, las redes de trabajo y las instituciones teologicas, han estado enfocandose en sus
propias tareas particulares, mostrando tal vez més preocupaciOn por Sus propios proyectos,
programas, planes de estudio y futuro organizativo, que por una reflexién teol 6gico-misionoldgica
sustancial, 0 una sincera autoeval uacién que intente corregir la manera de hacer nuestro trabajo en
el mundo, es decir, una praxis revitalizada.

Una mirada retrospectiva a la Conferencia Mundial de Misionologia de Edimburgo (1910)
a comienzos del siglo XX, nos mostr6é que habia lecciones que necesitdbamos atender. Ese evento
internacional, el cuarto de su clase en e Occidente, habia sido concebido y preparado muy
detalladamente “...en €l caracter de asamblea que logre un pensamiento cientifico y cuidadoso, no
solamente para la edificacion de los fieles y la expresién del entusiasmo cristiano, sino también en
los pasos a dar para asegurar la permanencia de la cooperacion cristiana en e futuro...” (Neill,
1986).

El lema conductor de Edimburgo, acufiado y entregado para su circulacion por John
Raleigh Mott (1865-1955), era: “La evangelizacién del mundo en esta generacion”. En realidad,
como reporta Neill: “El lema estaba basado en €l principio de una inobjetable teologia en la cua
cada generacion de cristianos asume su responsabilidad para con la generacion contemporanea de
no cristianos en e mundo, y que es e problema de cada una de éstas €l implementar su concrecion,
para gue el evangelio sea claramente predicado a cada inconverso en esa misma generacion”.

Los lideres de Edimburgo, consideraron el constante crecimiento del avance misionero en
el mundo y la esperanza de que se incremente aun més. Neill nombra doce grandes logros del
precedente siglo, emanados de esa conferencia que convocd a hombres y mujeres capaces, en un
evento que marco un hito. Sin embargo, é enfatiza significativamente:

“Hubo poca discusion sobre teologia en la conferencia de Edimburgo de 1910. Casi no
hubo necesidad de €llo, ya que todos estaban unidos acerca de lo fundamental. Estuvieron de
acuerdo en que Jesucristo € Hijo de Dios, es la palabra final y decisiva paralos hombres; que sélo
en El esta la certeza de salvacion dada a la humanidad; que este evangelio debe ser predicado a
cada alma humana viviente, a quien Dios ha dado la libertad de aceptar o rechazar y la capacidad
de permanecer en esa aceptacion o rechazo hasta el fin. Los delegados tuvieron algunas diferencias
en cuanto a sus actitudes hacia las religiones no cristianas, pero todos estuvieron de acuerdo en que,
a medida que € sefiorio de Cristo sea reconocido, esas otras religiones desaparecerian en su forma
presente, porque el tiempo vendria cuando ‘Sivay Visnu' no tendrian mas adoradores, como hoy
yano lo tienen Zeusy Apolo.
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“Sin embargo, en esos afios de rapida expansion misionera, se fue desarrollando un
evangelio muy diferente que tomo control de las mentes de una gran mayoria de los cristianos,
especialmente en Norteamérica. El liberal ya no estaba tan seguro de que Jesucristo fuera la Gltima
Palabra de Dios para el hombre. Se algj6 del exclusivo reclamo de salvacion solo a través de Cristo
y aimenté una visiéon menos rigida hacia otras religiones que sus colegas més conservadores,
considerando més factible algun tipo de sintesis de religiones, en lugar de la desaparicion de alguna
de ellas. El secularismo es un verdadero enemigo. Los adherentes a las grandes religiones deberian
unirse en defensa de la realidad espiritual de la vida del hombre. No deberia existir hostilidad entre
ellos, y € espiritu proselitista tendria que ser reemplazado por el deseo de aprender uno del otro.”
(Neill, 1986)

Mientras nos aproximabamos a la Consulta de Iguazu, a finales del siglo XX y comienzos
del XXI, los miembros del cuerpo internacional de Cristo reconocimos que nos convenia escuchar
y aprender de nuestra historia. No queriamos repetir los errores que habian surgido de no tener
siempre presentes |os basamentos teol 6gicos y biblicos de nuestra mision. Por esta razén, sentimos
gue era imperativo comprometernos en reflexion y andlisis serio y sustancial. Por nuestro propio
bien como pueblo pensante de Dios con una visién global, debemos esforzarnos por ser
practicantes reflexivos y visionarios bien cimentados.

Revision de una narrativa evangélica relevantey profunda

Habiendo revisado los diversos escritos previos a la consulta y meditado en los temas y
tendencias con las que estariamos tratando, senti que el Espiritu de Dios me guiaba a Mateo 11:1-
12, como punto de referencia para nuestros dias juntos en |guazd.

Durante la Ultima década yo habia meditado en esta historia, cavando en su riqueza una 'y
otra vez, tratando de encontrar una aplicacion que fuese relevante para nuestras vidas y ministerios.
A continuacion, algunas de las reflexiones que fluyen de este relato, aplicables en € proceso de
modelar nuestro ser.

Mateo 11:1-12

(1) Cuando Jesls termind de dar instrucciones a sus doce discipulos, se fue de alli a
ensefiar y predicar en las ciudades de €llos.

(2) Y al oir Juan en la cércel, los hechos de Cristo, le envi6 dos de sus discipul os,

(3) para preguntarle: ¢Eresti aquel que habia de venir o esperaremos a otro?

(4) Respondiendo Jesus, les dijo: Id y haced saber a Juan las cosas que oisy veis.

(5) Los ciegos ven, los cojos andan, los leprosos son limpiados, los sordos oyen, los
muertos son resucitados y a los pobres es anunciado € evangelio;

(6) y bienaventurado es €l que no halle tropiezo en mi.

(7) Mientras ellos se iban, comenz6 JesUs a decir de Juan a la gente: ¢Qué salisteis a ver
al desierto?¢Una cafia sacudida por € viento?

(8) ¢O qué salisteis a ver?¢A un hombre cubierto de vestiduras delicadas? He aqui, los que
[levan vestiduras delicadas, en las casas de |os reyes estan.

(9) Pero ¢qué salisteis a ver?¢: A un profeta? S, os digo, y mas que profeta.

(10) Porque éste es de quien esta escrito: He aqui yo envio mi mensajero delante de tu faz,
el cual preparara tu camino delante deti.

(11) De cierto os digo: Entre los que nacen de mujer no se ha levantado otro mayor que
Juan el Bautista; pero € mas pequefio en el reino de los cielos, mayor es que él.

(12) Desde los dias de Juan €l Bautista hasta ahora, el reino de los cielos sufre violencia, y
los violentos |o arrebatan.

Lamision serealiza en un contexto de cambios, crisis e inesperados sucesos de vida.
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En e tiempo de Jesus

Observamos a nuestro Sefior en los dos capitulos previos, enfrentando la creciente ola de
oposicion que pronto romperia contra El. Contemplamos su corazon por los enfermos y los
muertos, los ancianos y los nifios, los oprimidos y los endemoniados, |os abandonados y 10s que no
tenian pastor. Vemos su compromiso con la oracién. Notamos como selecciona, comisionando alos
doce a primer proyecto de mision estratégica a corto plazo. Ahora, en € capitulo 11, Mateo
presenta a Juan € Bautista dentro de la historia. Jests usa la ocasion para hacer declaraciones
punzantes y enigméticas acerca de los tiempos de oportunidad y violencia, en el verdadero sentido
delaviday € ministerio.

Poco podian imaginar |os discipul os en cuanto a qué Jesus se estaba refiriendo, ya sea sobre
el significado del ministerio personal, asi como acerca del futuro. Pero pronto descubririan y
experimentarian esas realidades. La tarea seria de ellos cuando fuesen revestidos del poder del
Espiritu Santo paraimpactar su propio momento historico.

En la actualidad

Estamos frente al comienzo de estos inciertos nuevos siglo y milenio. Un nuevo lenguaje y
mentalidad ha entrado en nuestras vidas. Hablamos de globalizacién y somos testigos de las
transiciones a escala mundial, de la premodernidad ala modernidad y a la posmodernidad, con sus
respectivas bendiciones y maldiciones. A pesar de nuestra cultura, género, geografia y ministerio,
los tiempos han cambiado radicalmente, y requieren una seria reevaluacion del por qué hacemos las
cosas que hacemos en el ministerio, tanto en lo personal, como en lo organizacional.

Las misiones funcionan en el contexto de losinterrogantesy las dudas
En e tiempo de Jesis

La crisis existencial de Juan el Bautista, se ha vuelto dolorosamente real. El no tenia idea
que su ministerio profético lo enviariaalacércel, ni del tipo de muerte tan violenta que tendria que
sufrir.

Luchaba desde |a prisién con sus profundas dudas: “ ¢Acaso no entendi la historia, ni a Dios
ni ati Jesis?’ Asi que é envia una delegacion de sus discipulos a hacerle a Jesis esa misma dura
pregunta. Sin embargo, nuestro Sefior |e envia una respuesta tangencial, invitando alos discipulos a
decir a Juan lo que han escuchado y visto acerca de las sefiales del reino. Es sdlo después que ellos
se van, que Jesus da su veredicto —un espaldarazo sin precedentes— sobre Juan como personay
sobre su mision. ¢Por qué Jestis no anim6 a Juan enviandol e una palabra acerca de su ahora publica
evaluacion y afirmacién? Notablemente, Jesiis no condend a Juan por sus dudas.

En la actualidad

Debemos sentirnos libres de hacernos unos a otros y a Dios, las preguntas peligrosas y
nuestras presunciones. ¢Dénde esté el poder del evangelio y de laiglesia hoy? ¢Qué ha salido mal
en la cosecha? ¢Qué tipo de evangelio hemos llevado arededor del mundo? ¢Por qué Ruanda,
Irlanda, Bosnia? ¢Por qué existen una Europa y Norteamérica posy anticristianas? ¢Qué significa
ver la presencia del reino de los cielos hoy en nuestro mundo? ¢Acaso ha habido un excesivo
negocio de exportacion e importacion de teologia, misionologia y estructuras eclesiasticas y
educativas, principal mente desde el occidente hacia €l resto del mundo?

En un plano més personal, ¢Por qué somos seguidores de Jesls el Cristo? ¢Por qué hemos
permitido sin objeciones, que nuestras propias culturas hayan formado y deformado nuestra vision
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mundia y nuestra relacién con e Dios sobrenatural, nuestras estructuras teolégicas y nuestra
reflexion y accion misionoldgica? ¢Qué significaria hoy involucrarnos sobrenaturalmente con la
mision?

Lamision debe ser llevada a cabo en el contexto de una travesia descendentey no del éxito
ascendente

En e tiempo de Jesis

El gran antecesor, pronto enfrentaria una sorprendente e ignominiosa muerte. Lo que es
mas, nunca escuchd la declaracion que Jesus hizo de él en esa ocasion, puesto que habld después
que los discipulos de Juan se fueron. Juan muri6 aparentemente sin una explicacion y el consuelo
de Dios, pero luego, Jesiis mismo sufriria de otra brutal y aparente muerte sin sentido. A su tiempo,
todos los apoOstoles con excepcion de Juan, serian consecuentemente martirizados. El éxito
mundano, €l triunfo y la aclamacion popular, definitivamente no estaban escritos en el contrato de
su jornada espiritual .

En la actualidad

La mayoria de los cristianos —sean éstos occidentales o0 no— no tenemos una adecuada
teologia acerca del sufrimiento y mucho menos de la persecucién y € martirio, jpero debemos
desarrollarla pronto!

La Consulta de lguaz(i deliberadamente no convoc6 a los poderosos, los jerarcas
administrativos, los ricos o los conocidos. Ellos fueron principalmente lideres siervos de bajo perfil.
Es que si no nos colocamos en la categoria de los desamparados y los que no tienen nombre, es
porgue necesitamos rever nuestro concepto de lo que significa caminar con Jesls, en la senda de
una motivacion y accion descendente, que toma distancia de [os canones humanos.

Tal vez el yadesaparecido Henri Nouwen (1989, p. 62), lo dice mejor y con una aplicacion
directa a nuestro mundo evangélico y su fascinacion con el liderazgo y €l poder: “El estilo de vida
del lider cristiano, no es € camino de una via ascendente en la cua nuestro mundo ha invertido
tanto, sino més bien e de un sendero descendente, que termina en la cruz. Esto puede sonar
morbido y masoquista, pero para aquellos que han escuchado la voz del primer amor y dijeron ‘si’,
el estilo de vida en Cristo es el camino a la aegriay la paz de Dios, las cuales no son de este
mundo”.

Lamision selleva a cabo en un contexto contrapuesto entre el avance del evangdioy la
per secucion.

En € tiempo de Jestis

El relato de Mateo denota como €l reino de los cielos ha avanzado con fuerza, através de la
viday € ministerio, primero de Juan (Mt. 3:5-8) y luego de Jesls (Mt. 4:23-25). Sin embargo,
notamos un enigma en e versiculo 12, una ambigledad que se reflgja en las diferentes
traducciones. La primera parte es clara: € reino de los cielos avanzaria contra viento y marea, como
sucedio en los ministerios de Juan y Jesls, pero la segunda parte, es sin dudas oscura. El texto
griego nos permite traducirlo de dos maneras. Una opcién sugiere que algunos querrian entrar a
reino aun por la fuerza. La segunda posibilidad da una idea muy diferente, a indicar que hay
quienes atacarian ferozmente al reino en si. El relato de Lucas 16:16 enfatiza la primera opcién. En
el tiempo de Jesls, algunas personas estaban entrando “a la fuerza’, alin derribando los techos de
las casas para llegar a Jestis. Pero al mismo tiempo la opaosicion, planearia un complot para
eliminarlo. Por ultimo, las fuerzas adversarias convergentes matarian tanto a Juan como més tarde a
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Jests. ¢Estaba nuestro Sefior haciendo un juego de palabras, preparando a los discipulos (y a
nosotros) para ambas opciones?

En la actualidad

La poblacion mundial alcanza hoy en dia a la cifra de seis mil millones. De éstos, en €
siglo XX solamente, se han afladido dos mil millones. Esta es la patética realidad de laiglesia de
Cristo. jLatareaes casi abrumadoral

Sin embargo estamos animados, mientras testificamos y leemos acerca del avance del
evangelio. Nos regocijamos con cada reporte —asumiendo que la informaciéon es correcta—
porque marca €l avance del mensgje del reino. Vivimos en el asombroso dia de la globalizacién,
tanto de laiglesia como del movimiento misionero: desde cada nacién y continente a cada nacion y
continente.

Estas son buenas y alentadoras noticias. También vivimos en € dia de la comunicacion
instanténea a través de Internet. No todos los reportes son verdaderos, pero debemos preguntarnos
concienzudamente: ¢Qué significa ser la iglesia? ¢Qué tipo de evangelio hemos exportado y
comunicado arededor del mundo?

En verdad debemos ser cautelosos con la “numerologia evangélica’. Recientemente lei en
una carta destinada a levantar fondos una declaracion que decia que “mas de cien mil personas por
dia estén escogiendo seguir a Cristo en Asia, Africa, Latinoamérica, Europa oriental y la antigua
Unidn Soviética’. ¢De donde proceden estos nimeros? ¢COmo se obtienen y sostienen estas cifras
redondeadas? ¢Se dice laverdad o s6lo se nos esta vendiendo un paquete de proyectosy programas
religiosos garantizados? Mas alin, ¢acaso hemos asumido que Dios promete que una gran mayoria
de lapoblacion mundia llegardalaiglesia?

Incluso, mientras celebramos e crecimiento de la fe cristiana, nos enteramos del
avivamiento y expansién de un islamismo bien fundado e intensamente expansionista, asi como la
nueva vision misionera del budismo e hinduismo, y también la pléyade de pequefios grupos
religiosos proselitistas. Las redes de comunicacion de la Nueva Era que se han diseminado a través
del mundo, ofrecen una sopa religiosa especialmente tentadora, que permite que uno sea al mismo
tiempo, tanto espiritual como materiaista. Estas alternativas religiosas se han unido a las fuerzas
del secularismo anticristiano, el modernismo y el posmodernismo para desafiar a los cristianos de
hoy en dia como nunca antes. Estos son alavez, los mejores y peores tiempos paralaiglesiay este
es el terreno en el cual el Espiritu invitaalos practicantes reflexivos a servir, sufrir y morir.

Mientras por un lado hay cierta oposicién que es sutil y no violenta, por otros hemos
documentado una creciente ola de persecucién contra | os cristianos.

Significativamente, el tema del sufrimiento y del martirio emergié muchas veces durante la
Consulta de Iguazu. Las exposiciones de Ajith Fernando, mas los reportes de geografias especificas
—el Medio Oriente, lalndiay otras &reas— fueron un recordatorio puntual sobre el sufrimiento de
laiglesia

Irbnica y tristemente, sabemos que algunas de las persecuciones a los cristianos son
provocadas por ellos mismos a usar un lenguaje y metaforas misioneras que evocan demasiado una
terminologia militar: objetivo, conquistar, €ército, cruzada, movilizar, cabeza de playa, avanzar,
enemigo, batalla, guerra espiritual, capturar la ciudad para Jesis. Gracias a Dios, e movimiento
paraeliminar el lenguaje inapropiado esta creciendo, aungque ya se ha hecho gran dafio (ver Lideres
Misioneros, 2000).

¢Como podemos leer este libroy beneficiarnos?
Este volumen surge principalmente de la Consulta de Iguazu, donde fueron presentados la

mayoria de los capitulos. De los 41 escritores, todos menos tres estaban con nosotros en Iguaza.
Otros trece capitul os fueron requeridos después, para cubrir los temas faltantes. Tres de los ensayos
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principales —dos de Samuel Escobar y uno de Chris Wright— habian circulado por correo
electrénico para ser leidos por los participantes antes de nuestro encuentro.

¢COmo puede una persona trabajar eficazmente con este compendio? Algunos valientes
podrian querer leerlo de principio afin. jFelicitaciones si o hace! No obstante sugerimos algunas
otras posibles formas:

Primero, revise la tabla de contenidos para captar € sentido general de la temética. Tome
nota de la estructura del libro y sus topicos mas rel evantes:

Instalacion del debate global.

Contexto general y temas principales.

Fundamento de |as reflexiones sobre la misionologia trinitaria en la Escritura.
Puntos directivos de la misionol ogia evangélica globalizada.

Respuesta a los principal es desafios.

Una mirada atenta ala misién que surge de la comunidad y la espiritualidad.
Compromiso que surge de la Afirmacién de Iguazu.

Desafios finales.

Segundo, leay evalle la Afirmacion de Iguazd (capitulo 2), dado que la mayor parte del
libro tendré eco en su contenido. Esta declaracion misionol 6gica resume los tépicos de la Consulta
de Iguazl, pero tenga en cuenta que no todas sus preocupaciones se reflgjardn en este breve
documento.

Tercero, recuerde que € presente volumen refleja una misionologia globalizada. Aqui se
encuentran representadas muchas voces que se levantan desde un cristianismo ortodoxo y desde la
autoridad de la Escritura, enraizadas en la historiay comprometidas con una contextualizacion seria
del evangelioy laiglesia

Cuarto, margue en el indice algunos temas claves de su interés personal. Por g emplo, note
las referencias sobre la misionologiatrinitaria.

Quinto, no se deje desviar por aguello con lo que no esta de acuerdo. Examine todo e
intente leer a través de los ojos del escritor. Si o que se dice acerca de la administracion
misionolégica leirrita, no se preocupe: usted no estd solo. Por otro lado, escuche € desafio porque
viene de sus colegas y amigos. Si usted se preocupa por o que “deberia haberse dicho”, esta bien.
Sin embargo, escuche las voces creativas y guiadas por Dios que ofrecen una critica saludable a la
misién derivada de una vision mundial modernista y muy dependiente de la mercadotecnia. Pida
que el Espiritu Santo le permita escuchar y aprender, aun cuando esté en desacuerdo.

Sexto, tenga presente la diversidad de los escritores. etnia, género, edad, perspectiva,
educacion formal, experiencias en laviday en e ministerio, asi como su estilo para escribir. Casi
la mitad de los escritores no tienen el inglés como su lengua materna y para muchos de ellos, esta
fue su primera aventura editorial.

Finalmente, jléalo todo! Abra su mente, su corazOn y sus posiciones teolégicas y
misionolégicas. Léalo, quizas en forma audible, junto con un grupo de practicantes reflexivos, ya
sean ellos jévenes 0 mayores, estudiantes 0 experimentados en el ministerio. En un espiritu de
receptividad, pidaal trino Dios |e muestre qué quiere ensefiarle a través de esta publicacion.

M etafor as que concluyen con unainvitacion a leer

La Consulta Misionol6gica de Iguazl y este libro, me recuerdan mi primer vigje a Singapur
y una visita—a una hora avanzada de |la noche— a centro de esa ciudad, a una especie de Circo
Newton, es decir, un banquete culinario a aire libre en la interseccion de las calles Scott, Bukit
Timah y Newton. Rodeados por una atestada hilera de quioscos de comida, nos invitaron a saborear
lainusua diversidad de texturas y sabores (...y resabio de sabores) chinos, malasios, indios y de
todo el sudeste asiético.
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De manera similar, la Consulta de Iguazi y este volumen ofrecen un festin acerca del
cuerpo globaizado de Cristo. Este libro permite a los participantes y lectores, ser parte del
multifacético intercambio que tanto aporta a la mision de la iglesia, y que se hizo una reaidad
cuando nos sentamos juntos alrededor de la mesa, como comparierosy coparticipantes en lamision.

Asi mismo, nos obsequian un rico tapiz de variadas fibras y colores, pero todos parte de la
misma trama. Desde su lado reverso los dibujos pueden parecer confusos, pero vistos del lado redl,
uno disfruta de laricaintegracion y armonia del tapiz. Algo més, hay colores, tejidos y disefios que
son claves. Deigua modo este material es complejo y desafiante. Sin embargo, hay muestras claras
gue revelan gue todos los escritores teniamos € compromiso de pensar desde una perspectiva
cristiana, sobre nuestro mundo y los diversos desafios que se presentan delante de nosotros. Esta
publicacién contribuye a fortalecer 1a misionol ogia evangélica que necesitamos para €l futuro.

Finalmente, es como un prisma que refracta la luz. Los colores resultantes dependen del
angulo, pero todos provienen de un solo haz de luz enfocado en el prisma. De manera similar, laluz
gue emana de la revelacién completa de Dios es refractada a través del prisma de la magnificente
diversidad de culturas, lenguajes, perspectivas y ministerios de los escritores. Todos ellos
comparten un profundo compromiso con la autoridad de las Escrituras, a la vez que estan
profundamente involucrados en e ministerio, y en la mayoria de los casos, en €l servicio
transcultural. El resultado es una singular muestra de reflexion misionol égica evangélica global.

Concluyo con la poderosa oracion que ha salido del corazon de Jm Engel (Engd y
Dyrness, 2000, pp. 24-25).

Una oracién por renovacion y restauracion

Padre celestial, Sefior nuestro y dador de vida, perdénanos por haber sucumbido
ingenuamente de tantas formas al espiritu de este siglo; por preocuparnos por un falso exitismo,
por ese sentir de triunfo que reemplaza nuestra humilde dependencia de Ti, y por nuestra
deliberada ceguera para evitar ver aguellas demandas de tu Palabra que no encajan
adecuadamente dentro de nuestra teol ogia.

Confesamos humildemente nuestra total dependencia de Ti como el Sefior de nuestra vida.
Déjanos ver nuevamente un mundo perdido a través de tus ojos y danos el discernimiento del
Espiritu.

Comparte con nosotros tus prioridades, danos € coraje de ser administradores
responsables de nuestra abligaciony de llevar e evangelio completo a todo el mundo.

Habla Sefior, que tus siervos oyen. A Ti sea toda la gloria, € honor y la adoracion. Amén.

Que la bendicion, el poder y la presencia del trino Dios, sean sobre cada uno de nuestros
colegas, hermanas y hermanos en el desafio global.
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Capitulo 2

L a Afirmacion de lguazu

17 de octubre de 1999

Desde Foz do Iguazd, Brasil, a movimiento de las misiones alrededor del mundo:

La Comisién de Misiones de la AEM, acaba de concluir la histérica Consulta Misionolégica de
Iguazu, realizada en la ciudad de Foz do Iguaz(, desde el 10 a 15 de octubre del corriente afio.
Agradecidos a Sefior, €l liderazgo de la comision organizadora dedica el resultado decisivo de esta
singular semana al movimiento misionero arededor del mundo, en particular a las redes de
misiones.

Manifestamos nuestra profunda gratitud a Dios por aguellos que en décadas recientes han sostenido
la pasion por la evangelizacion mundial. Son muchos los hombres y mujeres, organizaciones y
movimientos, gue han hecho todo lo que estaba a su alcance para enfocar nuestra atencion sobre la
tarea no cumplida, para entender el vasto mundo de etnias y ciudades no acanzadas, y para
subrayar la necesidad vital de obedecer el Ultimo encargo de JesUs a los apdstoles. Por tal razon,
estamos agradecidos y en deuda con ellos. También agradecemos a Dios por € creciente nimero de
hombres y mujeres que estan reflexionando seriamente sobre 1o que significa hacer misionologia
biblica en este mundo complejo. Asi como el epicentro de laiglesia global se hamovido del norte a
sur, de la misma manera el epicentro teol6gico y misionolégico esta cambiando. Nos alegramos por
el primer cambio, y nos damos cuenta que € segundo nos invita a formar una mayor comunidad
misionoldgica. El Dios trino tiene muchos “ centros” desde los cuales El puede trabajar ahora.

Al enfrentarnos a este singular vuelco del siglo-milenio, los 160 participantes de la Consulta
Misionol6gica de Iguazi también han sentido la necesidad de un serio andlisis de los desafios que
tenemos por delante, en un mundo que esta cambiando radicalmente en el &mbito de lo sociol égico,
cultural, filosofico, econdmico y espiritual. Nos reunimos para contribuir al desarrollo y préactica de
una misionologia biblica, que represente con autenticidad la diversidad del pueblo de Dios en cada
naciony cultura.

Hemos estado juntos para afirmar el compromiso fundamental que asumimos como participantes de
la tarea misionera, misionélogos y lideres eclesiasticos. Hemos también adorado y orado juntos a
través de toda la semana.

Sobre este telon de fondo presentamos la Afirmacion de Iguazi —un manifiesto de contexto,
declaracion y compromiso—, cimentados en la presencia del Espiritu quien reviste de poder a
nuestra obra misionera, y cuya accion no toma en cuenta geografia, cultura o ministerio.



Afirmacion delguaza 2

La Afirmacion de Iguazu es el resultado de una semana en Brasil. El borrador inicial (basado en los
articulos completos que ya estaban en circulacion), le fue entregado a “Grupo de los siete” para
intercambiar ideas y trabgjar sobre ellos. Los 160 participantes pudieron estudiar previamente tres
borradores del documento y expresar sus recomendaciones a ese grupo de trabgjo. El viernes 15 nos
encontrd reunidos en una sesion de tres horas, para concretar las modificaciones que surgieron
como un fuerte consenso sobre su contenido, bajo ladireccién del Sefior.

La Afirmacion de Iguazu debe ser recibida como un documento de trabajo que motive a una seria
discusion alrededor del mundo. Deseamos que se vuelva un tema de didlogo que ayude a dar forma
alamisionologiay la estrategia, tanto del siglo que se acerca como del milenio. La primera etapade
nuestro trabajo tuvo lugar en Brasil, la segunda sigui6 a la consulta, y |a tercera etapa se concreta
con la entrega de este importante libro. Oramos para que este proceso —internaciona vy
contextualizado— facilite € flujo de la Afirmacion de Iguaz(l hacia nuestras redes regionales y
nacionales, y hacialas organizaciones de lasiglesias anivel local.

Esta contextualizacion en todos los niveles, promueve la discusion y modificacion del documento,
para adaptarlo alas diversas realidades que vivimos en la mision. Es una invitacion a la comunidad
global de misiones, que también puede incluir a las sociedades misioneras, y a las instituciones de
formacion teol6gica 'y misionolégica. Esta dirigida a los evangélicos, enraizados en laiglesia local
pero alavez apasionados por un serio evangelismo mundial.

Invitamos a cada red y organizacion participante, a compartir el resultado de su discusiéon y
reflexiones sobre e documento. Presentamos la Afirmacion, que puede ser traducida a cualquier
idioma, y les pedimos nos envien una copia de sus propios registros, verificacion e informaciones.

Con profundo respeto,
Grupo de los siete y Comision Ejecutiva de la Comision de Misiones delaAEM.
Integrantes del Grupo de los siete:

David Tai-Woong Lee, (Corea), lider adjunto
Jim Stamoolis (EU), lider adjunto.

Rose Dowsett, (Escocia).

Abel Ndjerareou, (Chat).

David Neff, (EU).

Kang San Tan, (Mdasia).

TonicaVan der Meer, (Brasil).

La Afirmacién de lguazu

Preambulo

Nos hemos reunido en Foz do Iguazl, convocados por la Comision de Misiones de la Alianza
Evangélica Mundial, 160 misiondlogos, lideres eclesiasticos y participantes activos en la mision,

provenientes de 53 paises, los dias 10 a 15 de octubre de 1999 para:

1. Reflexionar juntos sobre los desafios y |as oportunidades que enfrentan las misiones del mundo al
albor del nuevo milenio.
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2. Revisar las diferentes corrientes de la misionologia y préactica evangélica del siglo XX,
especialmente desde el Congreso de Lausana de 1974.

3. Continuar desarrollando y aplicando una misionologia biblica relevante, que reflgje la diversidad
cultural del pueblo de Dios.

Proclamamos un Cristo vivo en un mundo desgarrado por los conflictos étnicos, la generalizada
disparidad econémica, los desastres naturales y las crisis ecolégicas. La obra misionera es tanto
beneficiada como obstaculizada por los desarrollos tecnol 6gicos que ahora alcanzan a los rincones
mas remotos de la tierra. Las diversas demandas religiosas de la gente, expresadas en las multiples
religiones existentes y las variadas experimentaciones espirituales, desafian a la méxima verdad del
evangelio.

En el siglo XX, la misionologia fue testigo de un desarrollo sin precedentes. En afios recientes, €
enfoque reflexivo dado en maltiples sectores de la Iglesia, aportd mas hien a la difusién de
tendencias paternalistas. Hoy continuamos explorando la relacion entre el evangelio y la cultura, €l
evangelismo y la responsabilidad social, l1os mandatos biblicos y las ciencias sociales. También
podemos observar que algunas organizaciones internacionales —entre ellas la Alianza Evangélica
Mundial, € Comité Lausana para la Evangelizacion Mundial y el Movimiento AD 2000— han
comenzado un proceso promisorio de asociacion y unidad.

Sin embargo, |os crecientes esfuerzos para lograr asociaciones han sido catalizados por un énfasis
en metodologias que incluyen metas medibles y crecimiento numérico. Resultante del compromiso
con una urgente evangelizacion, estas metodologias han mostrado como hacer |a tarea, pero toda
vision debe ser sometida alos principios biblicosy al crecimiento alaimagen de Cristo.

Nos gozamos por las diversas voces misionol égicas que se estén oyendo alrededor del mundo, pero
confesamos que no las hemos tomado en cuenta a todas dentro de nuestra teoria y préctica. Los
vigjos paradigmas todavia prevalecen. Una misionologia valida para nuestro tiempo requiere tanto
la participacion y concientizacién de la iglesia global, como la disposicion de gente de todas las
naciones yendo a gente de todas |as naciones.

Estas reflexivas discusiones nos han inspirado a una dependencia mas completa de la presencia
poderosa del Espiritu en nuestras vidas y ministerios, mientras esperamos ansiosamente e retorno
glorioso de nuestro Sefior Jesucristo.

A laluz de estas realidades hacemos las siguientes declaraciones.
Declaracién de principios

Nuestra fe descansa en la absoluta autoridad de las Escrituras inspiradas por Dios. Somos herederos
de las grandes confesiones cristianas que nos han sido dadas. Las tres personas de la trinidad son
activas en la mision redentora de Dios. Nuestra misionol ogia se asienta sobre la declaracion central
de las Escrituras, del Dios creador del mundo, del amor redentor del Padre hacia una caida
humanidad que se mostro claramente en la encarnacion, muerte sustituta y resurreccion de nuestro
Sefior Jesucristo y que finalmente dara redencidon y renuevo a toda la creacion. El Espiritu Santo
prometido por nuestro Sefior es nuestro consolador, maestro y fuente de todo poder. El Espiritu es
quien nos llama a la santidad e integridad. El Espiritu guia alalglesia atoda verdad. El Espiritu es
el agente de la misién convenciendo de pecado, justicia y juicio. Somos siervos de Cristo,
fortalecidos y guiados por e Espiritu, con la meta de glorificar a Dios.
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Declaramos las siguientes verdades, que adquieren especial importancia en el presente siglo. Ellas
estén firmemente respaldadas por la totalidad de la Biblia'y expresan el deseo de Dios de proveer
salvacion atoda la humanidad.

1. Jesucristo es el Sefior delalglesiay del universo

Finalmente, toda rodilla se doblard y toda lengua confesara que JesUs es el Sefior. El sefiorio de
Cristo debe ser proclamado atodo el mundo, para que todos tengan la oportunidad de ser libres de
las ataduras del pecado y del dominio del mal, y asi poder servir y glorificar al Sefior.

2. El Sefior Jesucristo esla Unica revelacion de Diosy € Unico Salvador del mundo

La salvacion solo se encuentra en Cristo. Dios da testimonio de si mismo en la creacion y en la
conciencia humana, pero tal declaracion no estd completa sin la revelacion de Dios en Cristo.
Conscientes de aguellos reclamos que compiten por ser duefios de la verdad, proclamamos con
humildad que Cristo es e Unico Salvador, sabiendo que tanto € pecado como los obstaculos
culturales, muchas veces |o enmascaran ante aguellos por quienes El también murio.

3. Las buenas nuevas de la salvacion alcanzada por la obra de Jesucristo, deben ser
expresadas en todas las lenguasy culturas del mundo

Se nos llama a ser heraldos del evangelio atoda criatura, para que tengan la oportunidad de
confesar su fe en Cristo. EI mensaje debe llegar atodos en el lenguaje que pueden entender y en una
forma que sea apropiada a sus circunstancias. Los creyentes, guiados por el Espiritu Santo, son
desafiados a generar sus propias formas culturales de adoracién y a descubrir una vision biblica que
glorifigue a Dios para beneficio detodalalglesia

4. El evangelio significa buenas noticiasy se dirige a todas las necesidades humanas

Enfatizamos la naturaleza integral del evangelio de Jesucristo. Tanto €l Antiguo como e Nuevo
Testamento, demuestran la preocupacién de Dios por la persona total en toda sociedad. Aceptamos
gue las bendiciones materiales vienen de Dios, sin embargo la prosperidad no deberia ser
comparada con la piedad.

5. La oposicion a la propagacion del evangelio es ante todo un conflicto espiritual que tiene
guever con €l pecado, y con los principadosy potestades que se oponen al Dios vivo

Este conflicto se manifiesta de diferentes maneras, por gemplo, € temor a los espiritus o la
indiferencia hacia Dios. Reconocemos que la defensa a la verdad del evangelio es también una
guerra espiritual. Como testigos del evangelio anunciamos que Jesucristo tiene poder sobre todo
principado y es capaz de liberar a todo € que se vuelva a El con fe. Afirmamos que Dios ha
obtenido lavictoriaen lacruz.

6. El sufrimiento, la persecuciéon y el martirio son realidades actuales para muchos cristianos

Reconocemos que nuestra obediencia a la misién incluye sufrimiento y que la Iglesia lo esta
experimentando. Afirmamos nuestro privilegio y responsabilidad de orar por aquellos que estan
bajo persecucion. Estamos Ilamados a compartir su dolor, a hacer 1o que podamos para aiviar su
sufrimiento, y atrabgjar por los derechos humanosy lalibertad religiosa
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7. Los sistemas econdémicos y politicos afectan profundamente a la propagacion del reino de
Dios

El gobierno humano ha sido puesto por Dios, pero todas las instituciones humanas tienen fallas. Las
Escrituras ordenan que los cristianos oren por las autoridades y trabajen por laverdad y la justicia
Una respuesta cristiana apropiada a los sistemas politicos y econdmicos, requiere la guia del
Espiritu Santo.

8. Dios obra en una amplia gama de tradiciones y organizaciones cristianas, para su gloria 'y
para la salvaciéon del mundo

Muchas veces los creyentes se dividieron por cuestiones de organizacion eclesiastica, orden o
doctrina—tales como los dones y el ministerio del Espiritu Santo—, y han fallado en no reconocer
el trabajo de los demas. Afirmamos, bendecimos y oramos por un testimonio cristiano auténtico,
dondequiera que sea.

9. Para ser verdader ostestigos del Espiritu Santo, necesitamos tener santidad, amor y justicia,
tanto personal como colectivamente

Nos arrepentimos por la hipocresia y el conformismo a mundo, y Ilamamos a la Iglesia a un
renovado compromiso de vida santa. La santidad requiere abandonar el pecado, adiestrarse en una
vidarectay crecer alaimagen de Cristo.

Compromisos

Nos comprometemos a continuar y profundizar la reflexion en los siguientes temas, ayudandonos
mutuamente a enriquecer nuestra comprension y practica, desde la perspectiva de cada rincén del
mundo. El deseo de nuestro corazon es e de discipular a las naciones compartiendo fiel y
efectivamente a Cristo en cada culturay pueblo.

1. Fundamento trinitario dela mision

Nos comprometemos a un renovado énfasis en una misionologia centrada en Dios. Esto invitaa un
nuevo estudio de la forma de operar de la trinidad en cuanto a la redencion de la raza humanay la
creacion toda, asi como el entendimiento de los roles especificos del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo en la mision a este mundo caido.

2. Reflexion biblica y teoldgica

Confesamos que nuestra reflexion biblica y teoldgica, ha sido muchas veces poco profunda e
inadecuada. También confesamos que hemos sido frecuentemente selectivos en € uso de textos de
las Escrituras, en lugar de ser fieles a toda la revelacion biblica. Nos comprometemos a desarrollar
una renovada reflexion biblica y teoldgica de la mision, y a sostener una misionologia y practica
moldeadas en la Palabra que trajo luz y vida por €l Espiritu Santo.

3. lglesiay mision

La Iglesia en la mision es € centro del plan de Dios para € mundo. Nos comprometemos a
fortalecer nuestra eclesiologia en la mision y a animar a la Iglesia global, para que sea una
verdadera comunidad misionera en la cua todos los cristianos estén involucrados. A la luz de una
resistencia y oposicion incesantes de los poderes politicos, e fundamentalismo religioso y €
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secularismo, nos comprometemos a animar y desafiar a las iglesias a vivir un grado de unidad y
participacioén més profundo a Ilevar a cabo lamision.

4. Evangelioy cultura

El evangelio siempre es presentado y recibido dentro de un contexto cultural. Por tal razén es
esencial clarificar la relacion entre el evangelio y la cultura tanto en la teoria como en la préctica,
admitiendo que o bueno y 1o malo estan en todas las culturas. Nos comprometemos a continuar
demostrando la relevancia del mensgje cristiano para todas ellas, y a cerciorarnos que los
misioneros aprendan a indagar biblicamente toda relacién entre €l evangelio y la cultura. Nos
comprometemos a un serio estudio sobre cémo las diferentes perspectivas culturales pueden
enriquecer nuestro entendimiento del evangelio, y nuestra cosmovision puede ser afectada y
transformada.

5. Pluralismo

El pluralismo religioso nos desafia a asirnos firmemente del atributo de Jesucristo como unico
Salvador, ain mientras bregamos por un aumento de la tolerancia y € entendimiento entre las
diferentes comunidades religiosas. No podemos pretender armonia mientras relativicemos los
reclamos reales de las otras religiones. La creciente urbanizacion y los cambios politicos radicales,
han incrementado la violencia étnica y la hostilidad interreligiosa. Nos comprometemos a ser
agentes de la reconciliacion y a proclamar el evangelio de Jesucristo con fidelidad y amorosa
humildad.

6. Guerraespiritual

Consideramos un hecho positivo que € tema biblico de la guerra espiritual haya sido objeto de
reflexion en las Ultimas décadas. Nos alegra saber que la autoridad y € poder no son nuestros sino
de Dios. Al mismo tiempo debemos estar seguros que €l interés en la guerra espiritual no se vuelva
un sustituto al contender con temas radicales como el pecado, la salvacion, laconversiony labatalla
por la verdad. Nos comprometemos a incrementar nuestra comprension practica y biblica sobre la
guerra espiritual, mientras nos resguardamos también contra los elementos sincretistas vy
antibiblicos.

7. Estrategiaen lamision

Reconocemos €l valor de los diversos aportes hechos por las ciencias sociales pero
entendemos que ellas debieran estar sujetas a la autoridad de las Escrituras. Por eso
[lamamos a una critica honesta y profunda a las teorias que se han enunciado sobre la
mision, las cuales estén totalmente influenciadas por |os conceptos de mercadotecnia'y de
una misionol ogia que apunta a objetivos medibles.

8. Misionologia globalizada

La vision de cada segmento de la Iglesia y los distintos desafios de cada nacion, deben ser
respetados. S6lo asi nuestra misionologia podra revelar la riqueza y la diversidad reflgjadas en las
Escrituras, necesarias para una total obediencia al Sefior resucitado. Nos comprometemos a oir la
voz de todos |los segmentos de la Iglesia global a desarrollar e implementar nuestra misionologia.

9. Caracter divino
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La santidad biblica es esencial en un testigo cristiano auténtico. Nos comprometemos a poner mayor
énfasis en una vida y servicio santos, y urgimos a las instituciones de entrenamiento —tanto
misioneras como ministeriales—, que incluyan un entrenamiento biblico sustancial y préactico en la
formacion del carécter cristiano.

10. Cruzy sufrimiento

Asi como € Sefior nos llamé a tomar la cruz, recordamos a la Iglesia e principio ensefiado por
Jesus acerca del sufrimiento como parte de la vida cristiana auténtica. Frente a un mundo injusto
lleno de creciente violencia y sujeto a opresion politica y econémica, nos comprometemos a
prepararnos nosotros mismos y ensefiar a otros, a sufrir en el servicio misionero alavez que servir a
lalglesia sufriente. Buscamos articular unateologia biblica sobre el martirio.

11. Responsabilidad cristiana'y orden econémico mundial

En un mundo cada vez mas controlado por fuerzas econdmicas globales, los cristianos deben estar
concientes de los efectos corrosivos de la abundancia y los destructivos de la pobreza. Debemos
estar atentos al etnocentrismo en nuestra vision de las fuerzas econémicas. Nos comprometemos a
tomar conciencia de | as realidades de la pobreza en el mundo y a oponernos a politicas que sirven al
poderoso antes que a desposeido. La responsabilidad de la Iglesia en cada lugar es la de afirmar €l
sentido y e valor de un pueblo, especiamente donde las culturas indigenas estan en vias de
extincién. Llamamos atodos los cristianos al compromiso de reflejar 1a preocupacion de Dios por la
justiciay €l bienestar de todas las naciones.

12. Responsabilidad cristianay crisis ecoldgica

La tierra es del Sefior, y € evangelio, las buenas nuevas para toda la creacion. Los cristianos
comparten con toda la humanidad, la responsabilidad que Dios dio de cuidar |a obra de sus manos.
Llamamos a todos los cristianos a tomar un serio compromiso con la integridad ecol 6gica poniendo
en préctica una mayordomia responsable de la creacion, y los animamos atomar parte en €l cuidado
ambiental y lasiniciativas proteccionistas.

13. Unidad

Como ciudadanos del reino de Dios y miembros del cuerpo de Cristo, nos comprometemos a
renovar esfuerzos en la cooperacién, ya que es el propdsito de nuestro Sefior que seamos uno y que
trabajemos en armonia en su servicio para que el mundo crea. Reconocemos que nuestros intentos
no han estado siempre en un plano de igualdad. Una teologia inadecuada especialmente con
respecto a la doctrina de la Iglesia, y e desequilibrio de los recursos, han hecho que sea dificil
trabajar juntos.

Prometemos buscar formas de enmendar este desequilibrio para demostrar a mundo que los
creyentes son ciertamente uno en Cristo.

14. Cuidado del obrero

El servicio @ Sefior en contextos transculturales expone a los misioneros a mucho estrés y critica.
Aunque reconocemos que los misioneros comparten las limitaciones de todo ser humano y cometen
errores, afirmamos que ellos merecen amor, respeto y gratitud. Con frecuencia las agencias, las
iglesias y los creyentes, no han seguido las directrices biblicas respecto alos obreros transcultural es.
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Nos comprometemos a sostener y cuidar a nuestros misioneros, por su propio bien y por €
testimonio del evangelio.

Promesa

Nosotros, los participantes de la Consulta Misionolégica de Iguaz(, como misionélogos, lideres
eclesidsticos y participantes activos en la mision, declaramos nuestra pasion por la urgente
evangelizacion de todo € mundo y € discipulado de todas las naciones para la gloria del Padre, el
Hijoy el Espiritu Santo.

Frente al mandato divino, dependemos del Sefior quien nos reviste de poder por su Espiritu Santo
para cumplir su misién. Como evangélicos, nos comprometemos a salvaguardar nuestra herencia
biblica en un mundo de permanentes cambios. Nos comprometemos también a participar
activamente en la formulacion y practica de la misionologia evangélica. Investidos del Espiritu, nos
proponemos llevar las decisivas buenas nuevas del reino de Dios a todo e mundo. Afirmamos
nuestro compromiso de amarnosy orar unos por otros, mientras luchamos para hacer su voluntad.

Nos regocijamos por €l privilegio de ser parte de la misién de Dios a proclamar el evangelio de
reconciliacion y esperanza.

Esperamos con alegria el retorno del Sefior y ansiamos apasionadamente ver € cumplimiento de la
vision escatol 6gica cuando la gente de cada nacién, tribu y lengua adorara al Cordero.

Todalagloriaseaal Padre, a Hijoy al Espiritu Santo. jAleluyal Amén.
Parte2
Trasfondo general delostemas principales

La parte medular de esta seccién requiere un cuidadoso estudio. Los dos articulos de Escobar y €l
de Wright, circularon via correo electrénico antes de Foz do Iguazl, permitiendo que los
participantes comiencen a reflexionar como preparacion para el evento, ala vez que esto proveyera
de una retroalimentacion alos escritores antes de la consulta.

El doble desafio presentado por Escobar, traté sobre € tema del escenario globa y e de la
misionologia evangélica actual. Debido a la imprevista ausencia de éste en la consulta, |os escritos
de Bonk y Steuernagel se entregaron en fecha posterior. En ellos se desafio a enfrentar un
pensamiento mas provocador e incitante. La presentacion de Hiebert, estuvo orientada hacia €l
delicado y crucial temade la guerra espiritual y la cosmovision.

Se pidié posteriormente a cuatro escritores que estuvieron presentes en lguazd —Araujo, Lee, Van
der Meer y Roxsburg, escribir capitulos que orienten en una direccién los temas cruciales. Araujo
present6 una discusion bien documentada de los temas controversiales que giran alrededor de la
globalizacion. Aun mientras escribo estas palabras desde Malasia, noticias de Melbourne Australia
informan sobre protestas organizadas contra el Foro Econdmico Mundia de Asia'y la Cumbre
Econdmica del Pacifico, como secuelas de |as violentas protestas en Seattle afines de 1999 y las de
comienzos del afio 2000 en Washington, D.C.

Sin embargo, la globalizacién debe ser evaluada desde una perspectiva cristiana, ya que no
podemos aceptar sin objeciones los dictamenes de las dominantes instituciones financieras
mundiales. ¢Coémo deberian responder los pensadores cristianos a los periodistas que
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declaran que “ & mundo se estd moviendo haciala globalizacion y que esto es tan inevitable
como que €l sol se levante cada mafiana’?

Wright presentd una exposicion magistral acerca del pluralismo que enfrentamos. hermenéutico
(Escritura), religioso (Jests) y ético (humanidad). Su borrador contenia una ”embarazada’ nota al
pie de la pagina sobre el tema de los destinos eternos, o que provoco una discusion y controversia
en grupos pequefios y en los pasillos. Dada su complejidad, €l capitulo final de Wright no explora
las opciones gque los evangélicos conservadores han tomado sobre ese tema, de modo que quedard
como item de una agenda futura.

Uno de los elementos criticados en e segundo documento de Escobar, fue € de la “misionologia
gerencial” lo cua generd otra ola de discusiones. A la luz de estos temas, se le pidi6 a Lee que
escriba su propia evaluacion acerca de la misionologia evangélica contemporénea, ofreciendo otra
perspectiva desde el mundo de los dos tercios.

Van der Meer enfoco alalglesia en su mision y Roxburgh ofrecié otra perspectiva sobre el vital
temade la misionologia trinitaria.

El encuentro de Iguazl nos recordd que vivimos en un mundo complejo. Algunos de nuestros
colegas, sirven en el contexto de una cosmovision donde se sobreponen la premodernidad, la
modernidad y la posmodernidad. Otros participantes de Iguazll sintieron que se habia dado
demasiado énfasis a la posmodernidad. De hecho, tal cosmovision actua ha vigjado arededor del
mundo maés aléa de la velocidad de la luz, en la era de internet y los medios de comunicacion, €l
mundo de las artes y una economia globalizante. Mas aungque enfrentamos una transicion desigual
alrededor del mundo en ese paso de una etapa a la otra, 1o cierto es que se esta llevando a cabo
inexorablemente, ya sea que lo comprendamos o que |o deseemos.
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modernidad y la posmodernidad. Otros participantes de lguaz( sintieron que se habia dado
demasiado énfasis a la posmodernidad. De hecho, tal cosmovision actual ha vigjado alrededor del
mundo més aléa de la velocidad de la luz, en la era de internet y los medios de comunicacion, el
mundo de las artes y una economia globalizante. Mas aungue enfrentamos una transicién desigual
alrededor del mundo en ese paso de una etapa a la otra, lo cierto es que se esta llevando a cabo
inexorablemente, ya sea que o comprendamos o que |o deseemos.



El fin de un siglo y & comienzo de uno nuevo, lo
gue en este caso también es el principio de un nuevo milenio,
se prestaron no s6lo a un inventario de oportunidades y
recursos, sino también a un balance de donde estan las cosas,
en el punto a que hemos llegado. Al tratar de esbozar un perfil
del camino por delante en la mision Cristiana, encuentro que
como Cristiano en 1999, tengo unaformade mirar larealidad,
cimentandola en la memoria y la experiencia de mi propia
generacion Cristiana: estoy de pie sobre un suelo, que
representa €l trabgjo sacrificado de muchas generaciones
misioneras que nos han precedido.

El balance de ese trabajo misionero, ha sido positivo
a pesar de las paradojas de este siglo. Increibles proezas
cientificas y tecnolégicas, han ido de la mano con la regresion
a formas refinadas de crueldad y barbarie en las revoluciones
y guerras totalitarias. La comunicacion répiday eficiente que
ha convertido al planeta en una aldea global, ha estado ala par
con laintoleranciay el tribalismo que impiden la coexistencia
pacifica de las personas que han sido vecinas por siglos. En
un movimiento implacable de urbanizacién, las ciudades con
su acumulacién sofisticada de intelecto, riqueza y servicios
educativos y médicos, han atraido a las masas; pero la misma
avaricia, injusticia y abuso, que fueron las sefides de las
estructuras feudales en e mundo rural, han tornado los
corazones de estas ciudades a convertirse en una jungla de
concreto y asfalto, donde los humanos viven en alienacion y
desesperanza. Sin embargo, en medio de estos procesos que
reflgjan tan bien la naturaleza caida de los seres humanos, la
mision Cristiana ha avanzado en este siglo y € balance es
positivo para la causa del reino de Dios. Pienso que es
apropiado, tratar de expresar solo algunas convicciones que
provienen de lareflexién acerca de este balance positivo de la
centuria, que estdllegando asu fin

3
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Inicio
del siglo
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Estas son algunas de las notas de lo
que implica ver a mundo, desde mi postura
misionera. Estas son las notas de lo que yo
podria llamar, una perspectiva evangélica sobre
las misiones, como las ve un misionologista
L atinoamericano.

Un evangelio traducible.

Comienzo con doxologia y gratitud a
Dios, por el misterio y la gloria del evangelio.
Los hechos misioneros de nuestro tiempo, me
han hecho tomar una pausa, en asombro.
Jesucristo, € Hijo encarnado de Dios, es la
esencia del evangelio, que como semilla
potente, ha florecido en mil plantas diferentes.
Podemos nombrar un lugar y un tiempo en la
tierra, en el cual Jests havivido y ensefiado. En
otras palabras, podemos situarlo en una cultura
particular y en un momento especifico de la
historia. “La Palabra se hizo carne y habit
entre nosotros’ en Palesting, durante & primer
siglo de nuestra era. Después de esto, la historia
de JesUs se ha movido de cultura en cultura, de
nacion en nacion y de pueblo en pueblo, pero
algo extrafio y paraddjico ha ocurrido. Aunque
este Jeslls era un campesino de Palestina, en
todos los lugares en los que fue recibido, amado
y adorado, la gente de cientos de culturas y
lengugjes, ha llegado a ver la gloria de Dios en
el rostro de Jesucristo. Mas aln , han sentido
que El les “pertenece’, o como ellos dicen:
“Jesls es uno de nosotros’. Al fina de este
siglo, lalglesiaglobal esta més cerca que nunca
de esa vision del vidente del Apocalipss:
“..una gran multitud, la cua nadie podia
contar, de todas nacionesy tribus y pueblosy
lenguas, que estaban delante del trono y en la
presenciadel Cordero” (Apocalipsis 7:9).

No puedo sino asombrarme ante el
hecho, que e mensge de Jesucristo es
“traducible’. Esto significa que el evangdlio
dignifica cada cultura, como un vehiculo valido
y aceptable de la revelacion de Dios. A la

inversa, esto también es relativo cada culturg;
no existe ninguna cultura “sagrada’ o lenguaje
gue pueda ser considerado, como e Unico
medio que Dios pueda usar. Ni siquiera €
Hebreo o Arameo son “sagrados,” porque los
documentos originales del evangelio que
poseemos, ya son traducciones de aguellos
lenguagjes a esa forma del griego Popular, que
fue la Lingua Franca del primer siglo, €
koiné'. Aunque es claro que Dios se revel6 a si
mismo en Jesucristo, su intencion, fue que esta
revelacion acanzase a toda la humanidad, asi
como JesUs o manifestd tan claramente en la
Gran Comision y Pablo la expresd en las
arrebatadoras declaraciones; “...Dios nuestro
Salvador, € cual quiere que todos los hombres
sean salvos y vengan a conocimiento de la
verdad” (1 Timoteo 2:3-4).

Mi perspectiva Evangélica, comienza
con €l compromiso a la autoridad de la Palabra
de Dios dentro de la situacion contemporanea,
pero estoy conciente que para entender Su
Palabra, se requiere de una nocién cultural. La
nueva dimension global del cristianismo, ha
traido esta nueva sensibilidad a hecho de que
el texto de la Escritura, solo puede ser
comprendido adecuadamente dentro de su
propio contexto, y que e entendimiento y
aplicacién de Su mensgje eterno, demanda
conocimiento de nuestro propio contexto
cultural. Desde un didogo Evangélico global
acerca de este tema después de Lausana, llegd
esta iluminada declaracion: “Los lectores de
hoy, no pueden venir a texto estando en un
vacio persona y no deben tratar de hacerlo. En
lugar de e€llo, deberian acercarse con una
conciencia de las preocupaciones que surgen
del tronco comin de su trasfondo cultural,
situacion personal y responsabilidad hacia
otros.

Estas preocupaciones influiran en las
interrogantes que se le haga ala Escritura’.

! Para un fascinante desarrollo de las consecuencias teoldgicas de estos hechos, ver Walls (1996) y

Sanneh (1989).
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Lo que se recibe en retorno sin
embargo, no serdn solamente las respuestas,
sino también més preguntas. Mientras nos
dirigimos a la Escritura, la Escritura se dirige
hacia nosotros. Encontramos que nuestras
presuposiciones condicionadas culturalmente,
estan siendo desdfiadas y  nuestros
cuestionamientos, corregidos. De hecho, somos
obligados a reformular nuestras preguntas
previas y preguntar otras nuevas, para que
tenga lugar la interaccion viva. (Willow Bang,
reporte, 1966, p. 84).

El entrenamiento adecuado provee a
erudito de la Biblia, con un conocimiento que
obra en e mundo cultural del Medio Oriente y
la cuenca del Mediterraneo, durante el lapso de
tiempo cubierto por los Antiguo y Nuevo
Testamentos. También debe proveer a
evangelista 0 maestro en laiglesia, de un alto
grado de conciencia cultural, para moverse
significativamente desde el cuestionamiento de
nuestra cultura post-moderna, a las respuestas
que €l evangelio tiene para ellos.

Lalglesia Global

El trabgar en las actividades del
AEM* asi como en varias organizaciones
Evangélicas relacionadas con €llo y que
proveen de un liderazgo internaciona capaz,
me han hecho conciente de la redlidad de la
Iglesia global. En este fin del siglo, las
facilidades paravigar, € flujo de informacion a
escala global a través de los medios, asi como
el colosal movimiento migratorio causado por
el cambio econédmico, permite alos Cristianos e
Iglesias en e Occidente y en cualquier otra
parte, a ver y experimentar la sorprendente
riquezay diversidad de las expresiones de lafe
cristiana. He conocido con sorpresa, a profetas
vigieros de Iglesias Africanas independientes,
cuentistas L atinoamericanos nativos
provenientes de |os movimientos Pentecostales,
incansables empresarios misioneros, que se
diseminan a través del mundo desde su tierra
natal en Corea y sacerdotes Ortodoxos que
recobran peso poalitico, en las tierras que antes
eran parte del Imperio Soviético. Sus imagenes
llenan las péginas de nuestros libros
misioneros, y las pantallas de nuestros videos.

Ellos son € testimonio vivo de la notable
variedad de culturas humanas y de la
singularidad del evangelio de Jesucristo, que es
ladnica semillade mil plantas diferentes.

Los patrones migratorios y los
movimientos de refugiados, también han traido
una gran variedad de culturas a este planeta, asi
como las diferentes formas que la Iglesia
Crigtiana ha tomado entre €ellos, en Europa, los
Estados Unidos y el Canada. En el corazén de
las ciudades Europeas y Norteamericanas,
existen ahora grupos crecientes de culturas del
Tercer Mundo y también expresiones variadas
de la Iglesia Globa. Desde la perspectiva
misionera, las Iglesias indigenas de lugares
lgjanos, se han vuelto iglesias hermanas calle
abgjo y las crecientes comunidades
Musulmanas, se han convertido en un nuevo
desafio evangélico, que ha puesto a prueba la
calidad de nuestras vidas cristianas, tanto como
nuestra capacidad para comunicar € evangelio.

En e caso de los Estados Unidos, d
comienzo de este siglo muchas iglesias y
denominaciones estaban comprometidas a la
tarea de “Norteamericanizar” alos inmigrantes,
pero estas mismas Iglesias hoy, tienen que
luchar con & multiculturalismo.

Este fendbmeno también tiene una
consecuencia para los Cristianos en estas
naciones Occidentales, puesto que la forma del
Cristianismo que ha crecido més en
hemisferio Sur y que ahora se ha venido a las
grandes ciudades Occidentales, puede ser
descrita como una forma “popular” de
Catolicismo y Protestantismo, que bien
podemos llamar “Cristianismo popular de las
masas’. Estd marcado por la cultura de la
pobreza: la liturgia ora, la predicacion
narrativa, e emocionalismo sin inhibiciones, la
maxima participacion en la oracion y
adoracion, los suefios y visiones, sanidad por fe
y una intensa blusqueda de comunidad y
pertenencia. La sensibilidad a esta forma de
Cristianismo, es especialmente necesaria para
los lideres Evangélicos que siempre han
enfatizado la expresion intelectual clara y
correcta de la verdad cristiana y la racionalidad
de estafe.

* Més conocida como WEF (World Evangelical Fellowship por sus siglas en inglés ) y recientemente
denominada Alianza EvangélicaMundial, (0 World Evangelica Alliance, en inglés).
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Un nuevo balance
delapresenciacristiana

A través de la redidad de la Iglesia
global, también hemos tomado conciencia del
nuevo balance de fuerza numérica y espiritual
en e mundo Crisianc>. A medida que
observamos a mapa religioso del mundo de
hoy, encontramos un marcado contraste entre la
situacion a principio de este siglo y la situacién
presente. El misionologista Escocés Andrew
Walls lo ha descrito como: ”un masivo cambio
del centro de gravedad del mundo cristiano
hacia e Sur’. El entiende que la historia de la
mision Cristiana — y de hecho € de la Iglesia
€s como una secuencia de fases, cada una de las
cuales representa la  personificacion  del
Cristianismo en €l area de una cultura principal,
y el movimiento hacia adelante a través de la
mision trans-cultural, que es hecha de td
manera, que cuando esa gran cultura declina, el
Cristianismo continta floreciendo ahora, en un
diferente entorno. En nuestros tiempos, Walls
(1996, p. 22) nos recuerda que “...la recesion
del Cristianismo entre la gente Europea parece
continuar, y sin embargo nosotros, parecemos
estar de pie ante e umbral de una nueva edad
del Cristianismo, en e que la base maés
importante estara en los continentes del Sur, y
donde las expresiones dominantes seran
filtradas a través de la cultura de esos paises.
Una vez més, e Cristianismo ha sido salvado
para € mundo, por medio de su difusion a
través de los términos culturales’.

Esta nueva situacién, ha sido aclamada
por el misionologista Suizo que fue misionero
a Africa, como “la llegada de la Tercera
Iglesia’ (Buhlmann, 1986, p. 6). Sefida e
hecho que los primeros mil afios de la historia
de la Iglesia, estaban bgjo € amparo de la
Iglesa Oriental proveniente de la mitad
Oriental del Imperio Romano, y en € segundo
milenio la Iglesia lider era la Occidental, que
veniade la otramitad.

Aquellos familiarizados con la historia
de la Teologia, también perciben hasta qué

grado se reflejan los temas teoldgicos en esta
histérica situacion, el lengugje y las categorias.
Buhlmann, (1986, p. 6), contintia diciendo: “él
Tercer Milenio permanecera ahora de pie, bajo
el liderazgo evidente de la Tercera Iglesia, la
Iglesia del Sur. Estoy convencido que los més
importantes impulsos e inspiraciones para toda
la Iglesia en € futuro, vendran de la Tercera
Iglesia’.

El impulso y la inspiracién para
moverse hacia adelante y llevar el evangelio de
Jesucristo a todos los confines de la tierra,
cruzando todo tipo de barreras geogréficas o
culturales, es el trabgjo del Espiritu Santo.

Existe un elemento de misterio cuando
€l dinamismo de la misién no proviene de lo
ato, desde e poder expansivo de una
civilizacion superior, sino més bien de la
inferior, desde los més pequefios, aquellos que
no tienen abundancia de materiales ni recursos
financieros o técnicos, pero que estan abiertos a
la sugerencia del Espiritu. Puede ser que no sea
del todo coincidente, que la forma de
Crigianismo que se ha desarrollado maés
durante este siglo, especiamente entre las
masas urbanas pobres, sea aquella que enfatiza
la presencia 'y el poder del Espiritu Santo. Fue
durante 1912, que Roland Allen acufié primero
la frase: “la expansién espontdnea de la
Iglesia,” y que en este afio de 1999, podamos
medir la increible extensén a la que e
testimonio Cristiano entre las masas de este
planeta, haya sido €l resultado de tal expansion
espontanea, especialmente en China, Africa y
Latinoamérica. En muchos casos, tal expansion
fue posible solamente, cuando los Cristianos
indigenas fueron liberados del sofocante control
de las agencias misioneras extranjeras.

Otro aspecto de esta realidad, es que
mientras muchas culturas No Occidentales son
muy receptivas al evangelio de Jesucristo,
siendo paradgjico mas bien, que dentro de la
cultura Occidental, encontremos menos
receptividad adl.

2 Los datos (tiles en los cuales se basan muchas de estas declaraciones, pueden encontrarse en Myers,

1996.
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Lesslie Newbigin, (1986, p. 3), quien
fue un misionero a la India por 30 afios, y méas
tarde regresd a ministrar entre la clase
trabajadora de Inglaterra, escribid: “la cultura
Occidental moderna......es la mas extendida,
poderosa y persuasiva entre las culturas
contemporaneas... més que cualquier otra, esta
probando ser resistente a evangelio”. Los
patrones de crecimiento de la Iglesia, prueban
la validez de esta observacion en e caso de
Norteaméricay la Europa de hoy en dia. Varias
de las principales y antiguas denominaciones,
muestran  declinacion y fatiga con un
significativo nimero de pérdidas. Podriamos
muy bien preguntarnos, s aqui somos
confrontados con la resistencia de la cultura
Occidental o con la impotencia de sus iglesias.
En muchos casos, las iglesias étnicas de las
mismas denominaciones, estan creciendo
vigorosamente. Esto constituye un fuerte
desafio paralaasociacion en las misiones.

Precisamente en el punto en el cual la
influencia del Cristianismo declina en el
Occidente, el cual se convierte en un duro
campo misionero puesto que su cultura resiste
a evangelio, es que el nuevo orden global ha
traido € tan llamado Tercer Mundo a corazon
de Norteamérica, Europa y Japon. Dentro de
ese ambiente, los Cristianos de las vigas y
nuevas iglesias, son llamadas a formar nuevas
asociaciones. Para las vigas y tradicionales
denominaciones, la asociacion con las nuevas
iglesias inmigrantes, tragra la necesidad de una
seria auto-evaluacién. No es facil para la
respetable clase media, que las iglesias
Evangélicas tengan un tipo de iglesia méas
firme, ingtitucionalizada, de buenos modales y
predecible. “Lamisién a nuestras puertas’, es el
nuevo campo de entrenamiento para las nuevas
asociaciones, que también llevardn la mision
arededor del mundo. Tales sociedades tendran
como una meta, la avanzada propuesta del
Convenio Lausana: “Los misioneros deben fluir
mucho més libremente desde y hacia los seis

continentes, en un espiritu de servicio humilde”
(CL.,p.9).

Estas son algunas de las realidades
misioneras de hoy, que nos permiten creer que
el balance de la mision en este siglo, ha sido
positivo. Es € resultado de la iniciativa
revelada por Dios en su Palabra, y la obediencia
humana para responder a ella. Estos son los
cimientos, desde |os cual es podemos asomarnos
hacia el futuro, en un esfuerzo para resolver los
desafios especiales de la obediencia misionera
en el siglo que viene.

Globalizacion y Contextualizacion

Los imperios han sido siempre €
marco socio histérico para € desarrollo de la
mision Cristiana, como la Pax Romana lo era
en € primer siglo, la Pax Hispanica en € siglo
16, o la Pax Briténica en e siglo 19. Desde
1955° , la manera en la que soliamos mirar a
mundo, estaba influenciada por la idea de los
tres mundos: €& mundo capitalista del
Occidente, el mundo socialista, y e emergente
Tercer Mundo de las naciones nuevas. Esta
perspectiva afectaba a | os conceptos y practicas
misioneras de muchas maneras. En el ario 1980,
el Presidente de los Estados Unidos Ronald
Reagan se refirié ala Unidn Soviética, como al
“Imperio Malvado”. Con € colapso del Imperio
Soviético, €l pensamiento bipolar se ha vuelto
obsoleto y sblo hay un poder mundia con
diferentes polos conectados a él.

Existe una creciente conciencia sobre
gue la més reciente forma del capitalismo, esta
ahora abrazando todas las naciones en €
planeta, a través de un sofisticado sistema de
comunicaciones que lleva los Ultimos aspectos
de la cultura Occidental, como mercaderia a los
mas remotos rincones del mundo. “Cada dia es
mas evidente’, dijo Jacques Attali (1991, p.
89), que €l principio organizativo central del
futuro, y lo que sea que pase en los margenes,
serd econémico.

% Ese afio, durante la conferencia Bandung de las naciones “no alineadas,” un periodista Francés inventd

laexpresion; “Tercer Mundo”.
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Esto sera cada vez més evidente, a
acercarnos al afio 2000. El poder del régimen
militar que caracterizd a la Guerra Fria, esta
siendo reemplazado por e reinado del
mercado”. Como una ola irresistible, el
mercado es la fuerza principal detras del
proceso de globalizacion. EI mercado incluso
esta dando un nuevo lenguaje, cuando algunos
Cristianos en €l Norte se refieren a: “mercadear
tu iglesia’. Howard Snyder (1995, p. 46) ha
resumido acertadamente esta tendencia “la
integracion global y e intercambio de
informacién son ahora la fuerza impulsora de
los negocios y la economia. EI mundo se esta
convirtiendo en un vasto mercado, que no es
mas un mosaico de mercados locales. La
integracion econdémica a escala mundial, esta
reformando la sociedad en un proceso que
alcanzara a siglo 21”. La pregunta clave debe
ser: La misién Cristiana ¢deberia ssmplemente
ser |levada sobre la cresta de esta ola?.

Los misionologistas que  han
reflexionado acerca de este proceso
globalizante, sefidlan sus ambigledades.
Schreiter (1997, p. 9) por gemplo, analiza los
valores modernos como la “innovacion,
eficienciay racionalidad técnica’” que impulsan
a los sistemas globales, pero é declara que
aungue la innovacién connota mejora, “sin una
meta clara, se convierte en un cambio para su
propio bien, se vuelca para crear nuevos
mercados o sdlo estimula un deseo”. Piense por
un momento, como este tipo de innovacién
puede generar destruccion a las organizaciones
misioneras que han hecho que las tecnologias
computacionales sean indispensables para su
tarea. De la misma manera, la “eficiencid’
puede significar menos trabgjo pesado; pero la
eficienciasin efectividad, puede convertirse en
algo limitado y abstracto, o incluso mortal. La
racionalidad técnica tiene la ventgja de proveer
con un proposito y procedimiento claros, pero
también puede convertirse en ago
profundamente deshumanizante. (Schreiter,
1997, p. 9). He observado esto en la vida
misionera: que la presion ideol dgica para hacer
que € crecimiento numérico sea € Unico
estandar de la préactica misionera correcta, esta
destruyendo la capacidad de las iglesias para

desarrollar  respuestas pastordes a las
arrolladoras transformaciones culturales. Mi
atencién también ha sido dirigida hacia otro
hecho. La comunicacion globa instantanea a
través del Internet, provee a veces, de una
forma egoista de escape hacia una “adea
global” ficticia, a aquellos misioneros que
rehlisan trabgjar en la dificil tarea de contribuir,
construyendo asociaciones con aguellos que
viven a su alrededor adiario.

S rastreamos e movimiento de
globalizacion hacia atras, puede ser que nos
conectemos con la expansion de Europa que
tuvo lugar después que Col6n vino a
Continente Americano en 1492, lo que acelerd
en e siglo 19 y en ambos casos, € trabajo
Misionero Cristiano que lo acompafié. En €l
siglo 16 la misién | bero-Catdlica transportada a
las Américas, algunas partes de Africa y las
Filipinas, trgjo también €& orden feudo-
medieval, econdbmico y socia que estaba
desapareciendo en Europa. Dos siglos mas
tarde, a abor del imperialismo Britanico y €l
avance del “destino manifiesto” de los Estados
Unidos, las misiones Protestantes tenian un
componente modernizante al insistir que la
Biblia sea traducida, se afabetice, se entrene a
los laicos para €l liderazgo y también se use la
medicina moderna y la comunicacion de la
tecnologia basica. Los aspectos de la
globalizacion, taes como la comunicacién
eficiente a un nivel global o las facilidades para
el intercambio dentro de un sistema
econémicamente conectado y en aumento,
podrian ser factores neutrales desde los cuales
la mision Cristiana podria beneficiarse. Por 1o
tanto, es cada vez méas dificil revisar
criticamente e pasado y e presente de las
asociaciones, desde la misién hacia la
globalizacion.

La cultura de la globalizacion como ha
sido sefidlada, genera actitudes y un marco
mental que puede ser opuesto, a lo que €
evangelio ensefia acerca de la vida humana bajo
€l designio de Dios. Si la mision simplemente
vigja en la cresta de la ola de la globalizacion,
ésta puede muy bien terminar cambiando la
misma naturaleza del evangelio.
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Lo que proviene de la experiencia de
los movimientos Evangélicos que querian dar
un patrén a las actividades misioneras de
acuerdo a los estandares biblicos, se reflgja en
las notas de René Padilla (1985, p. 16-17,
notas), que en 1974 (en Lausana) criticaron la
identificacion total de los valores Occidentales
modernos (el estilo de vida Norteamericano), y
e evangelio que era propagado en nombre de la
mision Cristiana. El lallamo “cultura Cristiana”
y comentd: “para poder ganar € mayor nimero
posible de seguidores, no es suficiente para la
cultura Cristiana, convertir el evangelio en un
producto; también tiene que distribuirse entre
el mayor nimero de consumidores de la
religion. Para esto, € siglo 20 la ha provisto
con una herramienta perfecta—atecnologia. La
estrategia para la evangelizacion del mundo,
por tanto, se convierte en un dilema de calculo
matematico” .

La critica es todavia vaida hoy, asi
como una buena advertencia contra las
tendencias contemporaneas. Déenme dar un
gemplo. Precisamente en el punto en € que la
religiosidad ha vuelto a ser la sefid de nuestra
cultura post-moderna, las organizaciones en los
Estados Unidos han vuelto la oracion por las
misiones, en una industria en la que las
ensefianzas y metodologias, son empaquetadas
y mercadeadas. La racionalizacion cuantificada
de la cultura tecnoldgica Norteamericana ha
sido aplicada sin criterio, incluso €
entendimiento de la actividad demoniaca. Las
naciones que estdn en desigualdad con las
politicas extranjeras de |os Estados Unidos, han
sido representadas en mapas, como “ventanas’,
por lo que se nos ha dicho, a través de este
mapeo espiritual, es posible detectar una mayor
y mas intensa actividad demoniaca que en otras
partesdelatierra.

Sin ningun cuidado por la consistencia
teoldgica, € lenguaje de guerra del Antiguo
Testamento penetra la liturgia y la adoracion a
un grado intolerable.

En tenson con e  proceso
globalizante, tenemos el levantamiento y la
expansion de un movimiento que intenta

afirmar las culturas locales, en su blsqueda por
la autonomia y una expresion completa. Esto
podria describirse como un movimiento de
contextualizacién y la misién Cristiana a su
vez, también hajugado una parte importante en
ela A través de la traduccién de la Biblia, las
misiones Protestantes han contribuido a la
preservacién, reconocimiento y evaluacion de
las lenguas y culturas nativas. El significado
historico de este movimiento, ha sido e tema
de investigacion y escritos del erudito Africano
Lamin Sanneh (1989, p. 12). Su tesis dice:
"que particulares proyectos de traducciones
Cristianas, han ayudado a crear una serie de
experiencias culturales, abovedadas con ciertos
sistemas culturales oscuros que estéan siendo
encajados en la corriente general de la historia
universal”.

Reciprocamente, la traduccion biblica
alalenguavernécula, ha sido un factor decisivo
en e fortaecimiento de un sentido de
identificacion y dignidad de los pueblos y
naciones, preparéndolos asi para luchar contra
el colonialismo. Baséndose en su investigacion
en Africa, Sanneh (1989, p. 138) dice: “cuando
vemos una situacion, somos confrontados con
la paradoja de la agencia misionera que
promueve la lengua vernacula y de este modo
inspira a la confianza indigena, en un tiempo
cuando el colonialismo demandaba un sefiorio
paternalista’.

El gran desafio de la mision Cristiana
en este punto, es que los misioneros sean
mensgjeros de Jesucristo, no sdlo precursores
del nuevo proceso de globalizacion. La
perspectiva biblica en las misiones, tiene una
visién y componente global que viene de la fe
en Dios el Creador y Su intencion de bendecir a
toda la humanidad a través de los instrumentos
que El escoge. El proceso de globalizacion
contemporaneo, tiene que ser evaluado desde la
perspectiva biblica. Los misioneros serén
asidos en la tensidn entre la globalizacion y la
contextualizacién, teniendo que evitar también,
una actitud provincial, que exagera la
contextualizacion en detrimento de una
concienciaglobal biblica.
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El Crecimiento de la Pobreza
y la Desigualdad.

El lado econémico del proceso de
globalizacion, ha acentuado las disparidades
sociales en @ mundo. En un sentido, ha
generado nueva riqueza y comodidad sin
precedentes, colocando las més sofisticadas
tecnologias a acance del ciudadano comdn en
las naciones ricas, y en € de las elites en las
naciones pobres. Por otra parte, las estadisticas
indican que una gran proporcion de la gente
estd siendo conducida a extremas formas de
pobreza. De acuerdo a Schreiter (1997, p. 7):
“esto es causado en parte por la demanda del
capitalismo global, para obtener ganancias a
corto plazo, una demanda que evita €
compromiso a largo plazo, a un pueblo y a un
lugar; y por otra, por la destruccion de
sociedades y economias tradicionades de
pequefia escala, causadas por e centralismo del
mercado”.

Este proceso ha traido incertidumbre,
sufrimiento y declinacién a la calidad de vida
de las personas cuyo bienestar depende de las
instituciones publicas, tales como los ancianos
y jubilados, los nifios y los estudiantes pobres.
Los misioneros Cristianos se vuelven versados
en el tema, por la experiencia de primera mano
gue tienen con las victimas de este proceso. Los
esfuerzos Cristianos a largo plazo, tales como
la educacion teolégica y € desarrollo
ingtitucional necesario para € cumplimiento de
lamisién eclesiéstica, han sido afectados por €l
colapso de las estructuras de sostenimiento
financiero en algunas naciones
Latinoamericanas, y € desempleo creciente
causado por la privatizacion de la saud, €
seguro socia y laeducacion.

Un analista de la escena en los Estados
Unidos, ha enfatizado la transformacién socia
gue esta tomando lugar en Norteamérica. Peter
Drucker (1994) describe esto, como la sociedad
post-capitalista en la cual los “trabgjadores
ilustrados’, est&n reemplazando a los
trabajadores industriales. El enfatiza el hecho
de que este cambio hacia €l trabajo basado en e

conocimiento, trae enormes desafios sociales
gue transformaran las vidas de la gente —por
gjemplo: la desaparicién de viegjas comunidades
como la familia, las adeas y las parroquias.
Para Drucker, ningin gobierno como tampoco
ninguna organizacion de empleo, € clasico
“dos sectores’ que mantienen e poder en la
Norteamérica post-capitalista, es capaz de
sobrellevar los efectos de este masivo cambio
social que é llama “la obra socia de la
sociedad del conocimiento”. Estas tareas
incluyen “educacion y cuidado de la salud; los
desdrdenes de conducta y las enfermedades de
una desarrollada y especidmente prospera
sociedad, tales como el abuso de drogas y €
alcohal; o los problemas de incompetencia e
irresponsabilidad, como los de la clase bgja en
la ciudad Norteamericana’ .

Drucker coloca la agenda de asumir
estar tareas, en las manos de lo que €l llama “ €l
tercer sector” en la sociedad de Estados Unidos,
el cual estd conformado por iglesias y una
miriada de organizaciones voluntarias que €
[lama: "para- iglesias’, porque se han modelado
a si mismas, siguiendo el modelo: “sin fines de
lucro”, provisto paraellas.

El asigna a este “sector social” dos
responsabilidades. Una es la de “crear salud y
bienestar humano,” y la otra es la de “crear
ciudadania’. Existe por supuesto, una pre-
suposicién detrés de la intriga de Drucker, y es
el tremendo afan de ser voluntario, que
caracteriza a la sociedad Norteamericana y que
tiene raices definitivamente Protestantes,
aungue su manifestacion contemporanea pueda
ser secular en su perspectiva e intencién. Su
formula sin embargo, puede no funcionar en
sociedades que tienen estructuras totalmente
diferentes, asi como puntos de vista mundiales
y actitudes.

Desde la perspectiva de la misidn,
particularmente en e mundo Evangélico,
hemos observado Ultimamente el crecimiento y
rapida desaparicion de proyectos de mision
holisticos, en los cuales un componente social,
se vuelve indispensable.”.

* Las agencias como Visiéon Mundial, MAP o PAM, Alimento para el Hambriento, Habitat para la
Humanidad, MEDA y Preocupacion Mundial, han crecido significativamente en afios recientes. Varios
volimenes en las series Casos en € Ministerio Holistico de MARC (Monrovia, California), proveen de

un Util punto de vista.
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En Latinoamérica por ejemplo, €
ndmero de nifios callgjeros que son victimas de
toda forma de explotacion, son € resultado de
la desintegracion familiar, la pérdida de valores
Cristianos basicos y la creciente pobreza. Un
buen ndmero de proyectos misioneros se han
desarrollado como respuesta y existe ahora,
una red de trabajo que trata de dar una medida
de coordinacion hacia ellos. Los servicios para
las necesidades materiales de la gente, son en
algunos lugares, €l Unico camino a través del
cua los misioneros pueden obtener una visa
para entrar a un pais. Los proyectos misioneros
de este tipo, no son solamente el resultado de
una nueva conciencia entre los Cristianos
acerca de laresponsabilidad social biblicamente
basada, sino que también son la respuesta
inevitable al empeoramiento de las condiciones
sociales que han generado muchas victimasy se
han convertido en un nuevo desafio para la
compasion Cristiana. Sin embargo, es un hecho
que en e siglo que viene, la compasién
Crisiana sera la Unica esperanza de
sobrevivencia para las victimas del proceso
econdmico global. El desafio para los
misioneros, serd evitar las trampas del
paternalismo misionero en una mano, y el
sistema fallido del bienestar secular en la otra
S6lo € poder redentor del Evangelio,
transforma a la gente de tal manera que la
capacita para vencer las consecuencias de la
horrenda pobreza. L os estudios sociol 6gicos del
Crigtianismo en 1960 y los setentas, fueron
usuamente hostiles contra las iglesias. El
escenario ha cambiado hoy en dia. A medida
que los planificadores sociales y los gobiernos
citadinos reconocen los problemas generados
por los sistemas econémicos en vigencia, los
sociologos en lugares tan distantes como la
ciudad de Filadelfia, Pensilvania (Stafford,
1999), e mundo urbano de Brasil (Maris,
1994), Sud Corea o Sud Africa (Martin, 1990)°
han comenzado a ver a las iglesias, como la
fuente de esperanza desde la cua los pobres de
la urbe ganan fuerza, corgje y un lengugje para

sobrellevar la pobreza. Tal como en los tiempos
del Nuevo Testamento, € Evangelio trae una
medida de prosperidad, aun entre los més
pobres. Esta prosperidad, es totalmente
diferente de la clase de bendito consumismo,
gue se conoce como la “teologia de la
prosperidad”, que esta siendo propagada desde
los Estados Unidos, Alemania y Sur Africa
Una de las mayores diferencias, es que la
prosperidad Cristiana siempre va de la mano
con la responsabilidad ética y con una
solidaridad intencional: “el que hurtaba, no
hurte mas, sino trabaje haciendo con sus manos
lo que es bueno, para que tenga qué compartir
con € que padece necesidad” (Efesios 4:28).

Existe un factor relacionador que
parece una paradoja, desde una perspectiva
puramente humana. Es precisamente entre los
pobres, que encontramos gente receptiva al
evangelio y es entusiasta acerca de su fe. Las
iglesias estén creciendo con increible vitalidad
en este mundo de pobreza, mientras que en
otros segmentos de la sociedad, tienden a
declinar. En Asia, Africa 'y Latinoamérica los
Evangélicos han encontrado  corazones
receptivos entre los millones que se han
mudado de las &reas rurales a las ciudades. Aun
en Norteamérica 'y Europa, estan creciendo las
formas populares del Protestantismo. Estas
iglesas de los pobres, han aprendido a
responder a desafio urbano; ellos hablan el
lenguaje de las masas y ofrecen asociacién en la
ciudad impersonal. La frontera urbana presenta
un desafio para el testimonio integral. Las
asociaciones vecinales, los medios masivos,
escuelas, servicios médicos y la guerra contra
las drogas, esperan la presencia de los
Cristianos con un sentido de mision.

Ademés, la iniciativa misionera
expresada en € nimero de personas voluntarias
parael trabajo misionero, parecen estar pasando
desde el Norte a Sur, en un tiempo cuando €l
Sur estd aumentando su pobreza.

> Martin (1990), usa estudios acerca del crecimiento Pentecostal en Sud Africa y Sud Corea para
comparar con su abundante estudio acerca de Latinoamérica.
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Dentro del contexto de la pobreza, se
han desarrollado dos modelos de actividad que
proveen llaves para e futuro. En e modelo
cooperativo, las iglesias de las naciones ricas
afiaden sus recursos materiales, a los recursos
humanos de las iglesias en las naciones pobres
para poder trabajar en unatercera &rea. Algunos
especidlizados  en las  organizaciones
Evangélicas o ministerios, tienen experiencia
con este modelo formando  equipos
internacionales para llevar la mision trans
cultural a diferentes escenarios. Muchas otras
organizaciones misioneras se estan moviendo
en esta direccion, pero e modelo propone
algunas preguntas précticas para las que no
existen respuestas faciles, una de ellas es la de
promover sostenimiento para los participantes
no Occidentales. Las Ordenes misioneras
tradicionamente  Catdlicas como las
Franciscanas 0 Jesuitas, las cuades son
supranacionales, proveen e egemplo maés
antiguo y mas desarrollado, facilitado por los
votos de pobreza, celibato y obediencia. Sin
embargo, presuponen conceptos de vocacion
misionera, orden eclesidstico y ministerio, los
cuales son totalmente diferentes de los
Evangélicos.

El modelo migratorio también ha
funcionado a través de los siglos. Los
emigrantes de |os paises pobres que se mueven
en buUsqueda de sobrevivencia econdémica,
llevan con ellos e mensge Cristiano y la
iniciativa misionera. Los Moravianos de
Curazao, vinieron de Holanda; los Bautistas
Jamaiquinos emigraron a Inglaterra; las mujeres
Filipinas Cristianas van a las naciones
Musulmanas; los creyentes Haitianos fueron al
Canada, y los Evangélicos Latinoamericanos
estan yendo al Japon, Australia y los Estados
Unidos. Esta presenciay actividad misionera ha
sido significativa, aunque pocas veces llega a
los registros de la actividad institucional
misioneraformal.. Algunas agencias misioneras
denominacionales, asi como las misiones de fe,
estén tratando de estructurar conexiones que les
permitiran servir dentro del marco de este
movimiento migratorio.

Ellos necesitaran gercitar mucho cuidado, para
evitar sofocar lainiciativay espontaneidad laica

gue la caracteriza.

El fin del
cristianismo

Me aventuraria a decir que €
crecimiento econémico desequilibrado, ha
ampliado la brecha entre los ricos y los pobres
y podria muy bien ser una evidencia, del grado
en e que la cultura Occidental ha perdido la
apariencia de los valores Cristianos que solia
mantener. La posicién de la Iglesia en la
sociedad, evolucion6 desde € tiempo en € que
el Emperador Constantino hizo oficia al
Crigtianismo: “La Iglesia fue mezclada a una
sociedad mitad civil y mitad religiosa: la
Cristiandad. Ha cubierto atoda una civilizacién
con su autoridad e inspirado una politica que
se ha convertido en una realidad esencialmente
Occidental” (Mehl, 1970, p. 67). La Cristiandad
ha pre-supuesto el predominio del Cristianismo
en las sociedades Occidentales y en un cierto
grado, la influencia de las ideas y principios
Cristianos a la vida social de las naciones y a
sus politicas internacionales. Sin embargo, es
importante recordar que e historiador
Latourette (1948, p. 8) dijo: “ninguna
civilizacién haincorporado jamés los ideales de
Cristo”. Hoy en dia, la influencia del
Cristianismo ha declinado y ni siquiera hay un
compromiso verbal a elementos tales como la
compasién y la honradez en las politicas
nacionales e internacionales de los paises ricos
y desarrollados donde el Cristianismo todavia
puede ser unareligion establecida.

En la situacion de la Post-Cristiandad,
los Cristianos no pueden esperar que la
sociedad les facilite a través de mecanismos
sociales, la clase de vida que es sostenida por
medio de las cualidades de la ética Cristiana. La
legidacion de las naciones Occidentales de
Europa o Norteamérica, continlia perdiendo
valores Cristianos. Hoy en dia, la posicion
Crigtiana en e Occidente, debe convertirse en
una posicidn misionera en la cual la calidad de
vida Crigtiana vaya “contra la corriente”, a
punto que ser Cristiano, equivalga a ser un
“residente extranjero”® (Hauerwas y Willimon,
1989).

® Este es el titulo de un libro muy dtil que trata con el temaen e contexto de los Estados Unidos.
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Las mismas cuaidades que eran
regueridas de los pioneros que fueron a plantar
el Cristianismo en los campos misioneros, son
requeridos por e Cristiano que se queda en
casa en la nacién Occidental y desea ser un
testigo fiel de Jesucristo. Los misioneros han
aprendido y se han inspirado en la maneraen la
gue los Cristianos viven sus vidas en ambientes
hostiles donde son una pequefia minoria. Los
Crigtianos Occidentales, pueden aprender
mucho de los Cristianos en situaciones de
minoria y hostilidad, donde practican cada dia
unaformade vida alternativa.

Dentro de esta situacion, los
misioneros tendran que esperar cada vez menos
en términos de sostenimiento o proteccion de
sus gobiernos, mientras vigian y se involucran
en la misién. Al mismo tiempo se vuelve
necesario que los misioneros regresen a los
fundamentos del Evangelio y que se liberen de
las trampas de la cultura Occidental que
consciente 0 inconscientemente caracterizaron
la misién durante la era imperial en €l siglo 19
y @ principio del siglo 20. El Convenio de
L ausana expresa enérgicamente esta conviccion
cuando dice: “el Evangelio no presupone la
superioridad de ninguna cultura a otra, sSino que
evallatodas las culturas de acuerdo a su propio
criterio de verdad y justicia, e insiste en los
absolutos de moralidad en cada una Las
misiones han exportado €l Evangelio a una
cultura extranjera demasiado frecuentemente, y
las iglesias a veces han estado atadas a la
cultura, en lugar de a la Escritura. Los
evangelistas de Cristo, deben buscar
humildemente vaciarse a si mismos de todo,
excepto de su autenticidad personal, para poder
convertirse en los siervos de otros. Las iglesias
deben buscar transformar y enriquecer la
culturaparalagloriade Dios’ (CL, par. 10).

Los movimientos que ministran entre
los jovenes y los estudiantes, han sido mas
abiertos para tomar riesgos que generen
model os de equipos misioneros sensibles multi-
culturalmente. Los participantes en ellos, deben

ser capaces de mirar a su propia cultura desde
una distancia critica. Esto ha sido facilitado
también, por la movilidad y el simple estilo de
vida de los equipos. A través de la experiencia
y reflexidn alaluz de la Palabra de Dios, esto
ha sido un importante campo de entrenamiento
para la mision. Creo que este tipo de
experiencia, da a los participantes el sabor de
algo de las caracteristicas positivas de las
ordenes monésticas tradicionales que han
quedado de la Iglesa Catdlica, como
instrumentos misioneros a través de las
fronteras  culturales y  sociaes. Los
movimientos Evangélicos, podrian tener un
intercambio sistemético de experiencias a
través de estos parametros. Se podria ganar
mucho de la experiencia de movimientos tales
como: Operacion Movilizacién, Comité Central
Menonita, Juventud con unaMisién e |lFES.

Una Cultura Post-M oder na

No solo e Cristianismo ha perdido
asidero con las sociedades Occidentales
contemporédneas. El rechazo de los valores
Cristianos, podria ser entendido dentro de un
marco més grande del rechazo de ideologias y
puntos de vista mundiales, que han sido
formados por las ideas del Renacimiento (Siglo
18), que fue usuamente conocido como
“modernidad”. Ahora vemos en Europa Yy
Norteamérica, € surgimiento de una cultura 'y
actitudes que podrian ser descritas como “ post-
modernas’, puesto que expresan una rebelion
contra algunos de los puntos claves del
modernismo. De esta manera, tenemos el
sentimiento de predominio y la rebeldia contra
la razon, e avivamiento del paganismo en
elementos tales como € culto a cuerpo, la
blsqueda de cada vez més sofisticadas formas
de placer, y € ritua de la vida Los
espectéculos artisticos y deportivos populares,
toman la forma de celebraciones religiosas y
sustituyen a los servicios religiosos para
proveer aivio de la pesadez del trabajo
rutinario y las obligaciones.
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Un importante aspecto del post-modernismo, es
la glorificacion del cuerpo. La cultura post-
moderna, muestra a cuerpo en todo tipo de
formas y ofrece miles de productos para
embellecer, perfumar, modificar, mejorar y
perfeccionarlo, alin hasta el punto de prometer
maneras de vencer lainvasion de la decadencia
natural. Existen productos, métodos y estimulos
para intensificar € placer fisico en todas sus
formas. Esta buUsqueda del placer, se ha
convertido en una sefid de la vida
contempordnea que, unido a la desesperanza
provocada por el colapso de las ideologias, se
convierte en un hedonismo puro y simple. La
globalizacion a través de las comunicaciones,
genera aqui otro desequilibrio. Los medios
retratan esta forma de vida y pensamiento
hedonista y |a propagan a través del globo. La
incitacién a los placeres costosos, llenan las
pantallas de los televisores en las sociedades
pobres, y la gente joven especialmente, anhela
tener los simbolos e instrumentos de un
Occidente sofisticado y hedonista, aunque no
hayan satisfecho algunas de las necesidades
basicas de sus propias vidas materiales, tales
como casas adecuadas y agua potable.

Otraimportante marca del modernismo, fue que
Sus mitos proveyeron esperanzay un sentido de
direccién a las masas. Algunos de nosotros
recordamos bien, cdmo e suefio Marxista de
una utopia sin clase, adoptdé una militancia
politica en varias generaciones de estudiantes
gque estaban prontos a dar sus vidas, por la
causa del proletariado. Cuando agunos de
nosotros asistimos a la escuela secundaria, se
nos requirié memorizar los discursos politicos
liberales de la Revolucion Francesa, y los
suefios del progreso ilimitado. Luego llegé el
Marxismo y las palabras del médico Argentino
Che Guevara, pintadas en las paredes de la
Universidad de Cdrdova en Argentina, vienen a
la memoria como una ilustracion: “¢;Qué
importa el sacrifico de un hombre o una nacion
s 1o que esta en peligro es el destino de la
humanidad?’. Una sefial del post-modernismo,
es precisamente la pérdida de esos suefios.
Nadie tiene una idea hoy en dia, acerca de la
direccion de la historiay tampoco importa més.

Para la generacion de estudiantes post-
moderna, la filosofia de vida podria muy bien
estar encarnada en las palabras que Pablo cita
de Isaias, cuando describe el materialismo de su
propia diaz “comamos y bebamos, porque
mafiana moriremos” (1 Corintios 15:32).

Ta materialismo, se esconde detrds de la
actitud que vuelve a consumismo, en €
principal valor determinante del ciudadano
promedio en e mundo desarrollado. La
increible abundancia de bienes de consumo
generados por la economia moderna, es
satisfecha por la pasion de comprar y usar, asi
es la ideologia del consumismo. Los grandes
centros comerciales que estdn abiertos siete
dias a la semana, se han convertido en los
nuevos templos de la religion post-moderna, y
no es dificil detectar el vacio en las vidas de sus
adoradores. Jacques Attali (1991, p. 5) los
describe como a los némadas modernos, con
susradiosy computadoras portétiles y teléfonos
celulares que: “circundaran €l planeta buscando
formas de usar su tiempo libre, comprando
informacion, sensaciones y bienes que solo
ellos pueden pagar, mientras ansian la
comunicacion humana y la certidumbre de
hogar y comunidad que ya no existen mas,
porque sus funciones se han vuelto obsoletas’.

Declaraciones como éstas, provenientes de
fuentes seculares acerca de la condicion
humana en la cultura post-moderna, se acercan
a la descripcién teoldgica, que habla de los
sintomas causados por la condicidon caida de los
seres humanos. La literatura post-moderna,
tanto en el Norte como en el Sur, evidencia €
cinismo y la amarga desilusion causada por €l
fin de los mitos e ideologias modernas. Esta es
la condicidon de los “pueblos no alcanzados’ en
las prosperas sociedades post-modernas, que
también son un desafio para la compasién
Crigtiana.

Se requiere oracion aqui, junto alaslineas delo
gue Jesis ensefid cuando miraba a las
multitudes “desamparadas y dispersas de su
tiempo” (Mateo 9:35-38).
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La compasion y la oracion son
necesarias, mMa&s que ninguna clase de
apologética triunfal que parece estar diciendo:
“te lo dije” desde la distancia de un
retraimiento auto-justificado. La obediencia
misionera en esta frontera, es obligatoria para
las iglesias Evangdlicasy tan urgente, como lo
es obedecer para ir a los “pueblos no
alcanzados’ en exdticas junglas o areas rurales
remotas.

Es también importante reconsiderar €l
estilo de vida de Jesiis mismo. Tal vez nuestras
imagenes de El y de lo que es lavida Cristiana,
han sido condicionadas por € racionalismo de
la modernidad Nosotros o retratamos mas
como un sombrio y serio profesor de teologia,
gue como un popular maestro y cuenta cuentos
gue estaba comprometido a la voluntad de Su
Padre, pero que también era capaz de disfrutar
la creacion, la amistad humana, las buenas
comidasy jugar con los nifios. En contraste con
la oscuridad del derrumbamiento y desilusién
que impregna, lo que los magnates de los
medios e intelectuales tratan de vender a la
gente joven arededor del mundo, vemos cuan
importante es tener en cada nivel de la
sociedad, asociaciones Cristianas, que son
comunidades de fe, amor y esperanza, capaces
de expresar sin inhibiciones e gozo de la
salvacion y la vida nueva’. Aquellos que van a
trabajar como misioneros entre los pobres,
confiesan que muchas veces, ellos reciben en
retorno, e don del gozo de los Cristianos que
tienen una abundancia de €llo, en medio de su
mas espantosa pobrezay persecucion.

Una Nueva Religiosidad

El modernismo en ambos es liberal, asi
como las versiones Marxistas operaban con las
“iluminadas’ presuposiciones, que decian que
lareligion estaba en el proceso de menguar. Al
finad de este siglo sin embargo, nos
encontramos en un mundo mas religioso. Esta
tendencia comenzd en 1960 y sorprendio a los
misioneros que estaban alertas, especialmente

en los campus universitarios alrededor del
mundo. Durante la primera parte del siglo, los
pensadores Cristianos fueron confrontados en
circulos culturales, por un racionalismo hostil
que se nutria de los tres “maestros de la
sospecha’: “Marxs, Nietzsche y Freud. Desde
la perspectiva de la mision Cristiana, €l retorno
a una actitud de apertura hacia lo sagrado y lo
misterioso, parecia a primera vista, una sefia de
mejora. Pronto fue evidente, que los Cristianos
estaban siendo confrontados con un desafio
nuevo y méas sutil. Nuestra apologética
necesitaba una seria restauracion, y la
plausibilidad, autenticidad y calidad de nuestra
fe, estaban ahora siendo cuestionadas desde un
angulo diferente.

Como un estudiante Evangelista en los
campus de diferentes partes del mundo y ya en
los afios setenta, tuve la oportunidad de ensefiar
o de dialogar con los estudiantes que mostraron
esta nueva apertura hacia lo religioso. En
muchos casos, ésta les permitio a los Cristianos
demostrar a aire libre, una mas libre y
desinhibida expresion de fe a través de la
oracién, canciones y drama. Me encontré a mi
mismo, comprometido en didogos con la gente
cuyo lengugje era extrafiamente similar a de
algunas formas de Evangelicalismo: aegria en
€l corazon, un sentimiento de auto-realizacion,
un sentido de paz y armonia 'y un sentimiento
de buena voluntad hacia todos los seres
humanos, incluyendo a los animales y €
planeta tierra. Sin embargo, cuando traté
algunos de los temas especificos acerca del
sufrimiento, la muerte, la compasién, la
esperanza final, e fracaso y e pecado, este
nuevo humor religioso se volvié hueco y vacio
y a hablé acerca de la cruz, e mal, €l pecado,
la redencién y Cristo, yo podia ver hostilidad
desarrollandose contra lo que era considerado
mi exclusivismo e intolerancia.

Esta nueva actitud hacia la religion y
la proliferacion de précticas religiosas, tiene
que ser entendida como parte de la rebeldia
contra el modernismo.

" Para un libro bien informado y teol6gicamente basado en el discipulado de los Campus
Norteamericanos seguin estos parametros, ver Garber (1996).
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Las ideologias modernas sobre el
progreso indefinido y la utopia social, eran en
realidad mitos que atrgjeron y movilizaron alas
masas para que entren en accion. Al fallar y
colapsarse, han traido a la conciencia, un vacio
y desilusion acerca de la capacidad del
razonamiento humano, que da sentido a la vida
y provee de respuestas a los profundos
cuestionamientos existenciales. Esta es la raiz
de una busgueda de: aternativas, un contacto
con lo oculto y una capacidad para manejar 1os
misterios y también de una conexion con las
fuerzas extra-racionales que podrian influir €
curso de los eventos humanos tanto en las vidas
individuales como en las comunidades y
naciones.

Es (til recordar que en los dias del
Nuevo Testamento, el mensge de Jesucristo
confronté no solo los desafios de la filosofia
griegay alas politicas romanas, sino también a
las preguntas que surgieron por causa de las
religiones de misterio, que saturaron
especialmente las ideas y practicas de la cultura
popular. Las religiones de misterio en el primer
siglo, afirmaban ayudar a la gente en sus
problemas diarios a darles inmortalidad y
capacitarlas para compartir sus vidas con €
idolo. Estas, prometian limpieza para tratar con
la culpa y seguridad para enfrentar al temor y
al maligno, poder sobre el Destino, la unién
con los dioses a través de éxtasis orgiésticos y
lainmortalidad (Green, 1970). La maneraen la
que € mensgje Apostélico y la practica se
desarrollaron en & Nuevo Testamento, fue la
respuesta a esas nhecesidades del corazén
humano, que surgieron del hecho bésico acerca
de Jesucristo®.

Los misioneros hoy en dia, estan
siendo conducidos a re-estudiar las ensefianzas
del Nuevo Testamento acercade lareligiosidad,
y también acerca de la presenciay €l poder del
Espiritu Santo. La tecnologia y técnicas de la
comunicacion asi como una fe intelectualmente
razonable, no son suficientes. El  poder
espiritual 'y las disciplinas tales como la

8 En este punto es (til € articulo de Drane (1998).

oracion, meditacion biblica y ayuno, son
necesarios parala mision a través de esta nueva
frontera religiosa. Los Evangélicos, deben estar
abiertos a ministerio de las personas que tienen
€l don de ministrar en esas areas. Por otra parte,
el Apostol Pablo, a escribir a los Corintios,
reconocié también que habria mundanalidad,
abusos y manipulacion, ain dentro del contexto
de los dones espirituales. El tedlogo Europeo
Oriental Peter Kuzmic, dijo: “el carisma sin €l
carécter llevaalacatastrofe’.

Esta advertencia tiene una relevancia
particular, mientras consideramos el fendmeno
de las nuevas megaiglesias que se han
desarrollado en las décadas recientes. Algunas
de €las, siguen lo que podriamos Ilamar €l
modelo de Willow Creek, en el que las sefiales
del Evangelicalismo clasico se evidencian en la
doctrinay laliturgia, a pesar que se evita muy
cuidadosamente, dar los nombres que podrian
indicar un origen denominacional. Otros,
especiamente en Latinoamérica, provienen de
movimientos carisméticos Catdlicos y muestran
en su predicacion, un estilo de vida y liturgia,
como algunas de las sefides de la cultura de
clase media Catdlica de la cua proceden. Lo
gue tienen en comun, es la capacidad de
responder positivamente a las necesidades,
actitudes y perspectiva generadas por la cultura
de mercado en una sociedad post-moderna
Existen razones ldgicas para entender por qué
la ensefianza acerca de la prosperidad, se
desarrollé dentro del Protestantismo popular en
los Estados Unidos, a atraer gente a estas
megariglesias que han desarrollado técnicas
adecuadas para “ mercadear su iglesia’.

Mientras los Protestantes en genera y
los Evangélicos en particular, han enfatizado la
verdadera doctrina como un signo de laiglesia,
han sido débiles en su entendimiento acerca del
ritual y simbolo como también de la estructura
eclesiadstica como componentes iguamente
importantes en la vida religiosa de la gente y
consecuentemente, a formar alos discipulos de
Jesucristo.
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La nueva religiosidad, demanda un
mejor entendimiento sobre como  estos
elementos se relacionan entre si, permitiendo
mejores préacticas pastorales y de ensefianza.
Las megaiglesias han aprendido como usar
estos elementos, aungue a veces pueden haber
cruzado la delgada linea que divide e uso
adecuado, de una pura manipulacién. El hecho
gue muchos Evangélicos sean atraidos hacia la
espiritualidad Catdlica en Norteamérica, es otra
indicacion acerca de las limitaciones de una
concentracion excesiva en la doctrina correcta,
a expensas de otras dimensiones de la vida
Cristiana.

VigjasReligionesy
Guerras Fundamentalistas

Ademas de la nueva religiosidad,
existe un resurgimiento de las vigjas religiones.
En las calles de las ciudades Occidentales, se
ven ahora las formas de las mezquitas y
templos Hindues, que son construidas no como
ornamentos exoticos para los casinos, sino
como lugares de adoracion para las
comunidades, que a veces exceden en celo alos
misioneros Cristianos. Con € fin de la
Cristiandad, muchas sociedades enfrentan €l
espinoso tema de pluraismo religioso. El
Occidente, con sus ideales Protestantes y su
préctica de la democracia y la tolerancia, fue
preparada intel ectualmente. L as naciones donde
e Caolicismo y la iglesa Ortodoxa
predominaron, han encontrado que es mas
dificil llegar a estar de acuerdo con todo esto.
Todos los Cristianos sin embargo, se enfrentan
a la necesidad de revisar sus actitudes; una
forma més aerta de apologética, debe ser
igualada con el discernimiento espiritual®.

Una de las tendencias més
significativas en afios recientes, ha sido €
resurgimiento del Islamismo, que se ha
convertido en uno de los mayores desafios
misioneros de hoy. Esta es ahora unaferival en
Indonesia, varias naciones Africanas, del Medio

Oriente y ain del corazdn de ciudades en
Europa y los Estados Unidos. El éxito del
Islamismo, la convirtié en una fe prospera y
conquistadora que permanecié en la peninsula
Ibérica por 8 siglos, y que apenas pudo ser
detenida en los Pirineos. Dentro del marco dela
mentalidad Cristiana, los Europeos se
organizaron mas tarde en agresivas guerras
[lamadas “Cruzadas’. La mision Cristiana de
ese tiempo, se convirtid en una guerra santa
contra los Moros. Desafortunadamente, muchos
cristianos todavia operan dentro de esas
categorias. La retérica de algunos promotores
de mision Cristianos durante la Guerra del
Golfo en 1990-1991, reflgaron mas la
propaganda del gobierno de los Estados Unidos
que el Espiritu de Cristo. Criticando ese tipo de
discurso durante la convencion misionera
Urbana de 1990, un miembro de la directiva del
IVCF escribio: “la politica extranjera esté4
entrenada en términos de conflicto espiritua y
actitudes militaristas que son bautizadas en €l
nombre de Cristo. ¢Acaso no hemos aprendido
nadade la historia?’ (Escobar, 1991).

Existe sin embargo, una manera
aternativa para relacionarse con el Islamismo
que refleja mas € Espiritu de Cristo. En €
tiempo de las Cruzadas, Francisco de Asis se
atrevi6 a cruzar las lineas de batdla
pacificamente, para poder compartir €
Evangelio con e Sultan de Egipto, mostrandole
un acercamiento Cristiano diferente. La misma
actitud fue gemplificada por Raimon Lull, €l
mistico y misionero Espafiol que hizo cuatro
vigjes a Africa del Norte, para poder predicar
el Evangelio y que murié como resultado de la
persecucion, en 1315. Los Evangélicos
misioneros que he conocido, tales como
William Miller, Dennis Clark, Margaret Wynne
y Phil Parshall, me han ensefiado que la clave
para la misién en € mundo Musulmén, es la
espiritualidad de la cruz, una disposicién para
el sufrimiento y un conocimiento respetuoso de
lafe musulmana.

® Estamos en deuda con Vinoth Ramachandra (1997), por su excelente libro Recobrando la Misién. Esun
gjemplo de un acercamiento Evangélico a otras religiones en una situacion post-Cristiana.
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Lo que es una realidad més dificil de
enfrentar, es el fendmeno del fundamentalismo.
Este término fue acufiado para referirse a la
reaccion conservadora contra el liberalismo
teoldgico entre los Protestantes en los Estados
Unidos, a principios de este siglo. Lo que
comenzd como un esfuerzo teolégico para
reformular y defender los fundamentos de la fe
Evangélica, fueron dominados por lo que Carl
Henry llam6: “un temperamento aspero, un
espiritu desamorado y contienda” (1957, p. 43,
33). Su anti-intelectualismo degeneré en un
“entusiasmo moérbido y enfermizo”, y se
convirtié en un fendmeno cultural reaccionario,
asociado con la defensa de una agenda politica
conservadora en los Estados Unidos, con el
racismo, € nacionalismo y un ciego anti-
Comunismo y la carrera armamentista

Cuando en 1980 un Idamismo
resurgente tomo el poder en Irén, el fendmeno
religioso-politico que siguié en varias otras
naciones del Medio Oriente y e Norte de
Africa, se dio a conocer como e
Fundamentalismo Musulméan. Fue arededor de
ese mismo tiempo, que los fundamentalistas
Protestantes en los Estados Unidos volvieron a
la prominencia politica a través de la Mayoria
Moral.

Esta es la reaccion contra la
modernidad y el secularismo, desde una alianza
conservadora de las convicciones religiosas y
los intereses politicos que hoy se conocen como
fundamentalismo. Existe un fundamentalismo
Hindd en India, un fundamentalismo Judio en
Isstael 'y en los Estados Unidos y un
Fundamentalismo Catdlico en México y
Argentina. Otras religiones tales como €l
Budismo, tienen también formas
fundamentalistas. Desde una perspectiva
misionolégica, € problema es la confusion que
esto puede generar. El fundamentalismo
Protestante, en laforma de las alianzas palitico-
religiosas como los imperios de medios de
comunicacion de Pat Robertson y Jerry Falwell
en los Estados Unidos, tienden a mezclar €l
Evangelismo, con la promocién de una
variedad de causas politicas en diferentes partes
del mundo. Estos fundamentalistas, parecen
comprometidos a atraer a los lideres
Evangélicos nacionales desde otros paises hacia

sus instituciones educativas en los Estados
Unidos.

El Fendmeno Pentecostal.

Es un hecho muy conocido hoy en dia,
gue durante este siglo ha habido un implacable
proceso de acumulacion urbana, que ha
convertido las vigas ciudades en laberintos
urbanos, los que han dado nacimiento a nuevas
ciudades arededor del mundo. Esto ha sacado a
la luz, la emergencia de nuevos segmentos de
poblacién, especiadmente aguellos  con
educacion pobre o que pertenecen a minorias
étnicas, que en e pasado podrian estar
escondidas en areas rurales distantes, pero que
ahora han invadido masivamente las calles de
las capitales en seis continentes. La expansion
del Protestantismo popular en la forma
Pentecostal, y las iglesias tipo Pentecostales,
entre las cual es surgen estas masas, vienen a ser
uno de los fendbmenos sorprendentes de este
siglo.

Estas iglesias pueden muy bien ser
descritas, como formas de *“Protestantismo
Popular”, porque han tomado sus raices entre €
populus, €l estrato socia en su base, que casi en
cualquier lugar, constituye la mayoria de la
poblacién. Durante nuestro siglo, la forma del
Protestantismo  popular  conocido  como
Pentecostalismo, se ha convertido en una nueva
fuerza que debe ser contada en la escena
religiosa Cristiana. Algunos observadores,
predicen que esto se convertird en la fuerza
religiosa predominante de América Latina, en
el ocaso del Tercer Milenio. Estas iglesias son
indigenas en naturaleza e inspiradas por un
contagioso espiritu proselitista, que muestran
algunas de las sefides del  primitivo
movimiento Pentecostal en Norteamérica que
Hollenweger (1997), también asocia con las
iglesias indigenas no blancas en otras partes del
mundo, Ilamense glosolalia, liturgia oral, un
estilo narrativo en la comunicacion del
mensaje, participacion maxima de todos los
fieles en las oraciones y adoracion, lainclusién
de suefios y visiones en las reuniones publicas y
un singular entendimiento de la relacion
cuerpo-mente aplicado a la oracion de
sanidad™.

0 Esta descripcion viene de Walter J. Hollenweger, considerado una autoridad en e  estudio
misionoldgico de los Pentecostales. Su més reciente libro (1997), es un buen resumen de los puntos
clave, de unalargavida de investigacién arededor del mundo.
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En €l caso de Latinoamérica, estas
iglesias Pentecostales crecieron especiamente
entre los grupos socia es més marginados de las
areas urbanas, a los que usuamente no se las
tomd en cuenta durante las primeras décadas.
Sin embargo en agunos casos, las
circunstancias politicas los sacaron a la
atencion publica, especiamente cuando los
gobiernos tenian tensiones con la iglesia
Catdlico-Romana y buscaron por otras fuentes,
de legitimidad religiosa. Cuando la Asociacién
Evangelistica Billy Graham patrocind e gran
Congreso Evangelistico de Berlin (1966), una
de las mas dificiles decisiones que Graham tuvo
gue enfrentar, fue la admisioén de Pentecostales
alaplataformay el liderazgo del Congreso (ver
Martin, 1992, especialmente el cap. 20, p. 331-
335). Todos los que asistimos a Congreso, no
olvidaremos jamas, que cuando los reportes
acerca de la evangelizacion fueron presentados,
pais tras pais y continente tras continente, la
historia dicha con més frecuencia era la misma:
“el nimero de Pentecostales, es mayor que
todos los otros Protestantes puestos juntos”.

En medio del siglo 20, e gran
historiador de misiones Kenneth  Scott
Latourette (1948, p. 147), presentd una serie de
discursos evaluando € estado del Cristianismo
en ese punto, para tratar de entender las
tendencias que podrian ayudar a pronosticar €l
futuro. A medida que é mostraba €l panorama
a grandes rasgos, Latuorette continud
preguntando: “¢Qué formas adoptard el
Crigtianismo en € futuro Igjano?’. Su balance
de los hechos y tendencias era mayormente
positivo, acerca de la contribucion del
Protestantismo y su futuro. El contestd la
pregunta de esta manera: “el Protestantismo del
futuro, no serd como €l del pasado. Todavia no
podemos discernir claramente lo que e
Protestantismo sera. Podemos sin embargo,
percibir algo de la direccion que esta tomando y
desde ahi, puede ser posible pronosticar en
parte lo que vendra El mismo hecho que no

podemos ver hacia delante €l preciso o alin los
rasgos generales del Protestantismo en €
futuro, probablemente sea la evidencia de la
vitalidad de esarama del Cristianismo”.

Latourette no dijo casi nada acerca de
los Pentecostales. Sin embargo, las marcas del
Protestantismo misionero que él enfatizo, tales
como la participacion laica activa en la mision,
el liderazgo indigena, eclesiologia deficiente y
una tendencia sectaria de separacion del
mundo, eran precisamente las marcas del
Pentecostalismo. Menos de cinco afios después
gue Latourette escribié 1o que he mencionado
arriba, Lesdie Newbigin  (1954), estaba
[lamando a que todos los Protestantes
reconozcan la realidad del Pentecostalismo y
las contribuciones teoldgicas y misionologicas
gue estaban haciendo por € Cristianismo.
Recientemente, en un reporte acerca de las
conversaciones entre Pentecostales y Catdlicos,
un muy conocido autor Catdlico dijo
claramente, que la importancia de estas
conversaciones era debida al hecho que “los
Catdlicos y Pentecostales Clasicos, son los dos
cuerpos més grandes del Cristianismo en €l
mundo.” (McDonnell, 1999, p. 11).

El Pentecostalismo Latinoamericano,
ha sido estudiado intensamente en afos
recientes, en parte, por causa de su explosivo
crecimiento numérico y en otra, por su
significado politico. David Martin (1990),
ofrece un resumen masivo de su propia
investigacion y la de muchos otros, que
comparan el Pentecostalismo Norteamericano
con otras formas de Pentecostalismo en
diferentes lugares del mundo. Puede decirse
gue estas populares iglesias Protestantes, se han
convertido en sociedades aternativas, donde las
personas urbanas pobres son aceptadas y se
convierten en los actores, no en base alo que da
status ala gente en e mundo, sino alos valores
gue vienen de la vision que viene del reino de
Dios.
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Una nueva generacion de cientificos
sociales que trabajan en e micro nivel, han
sacado alaluz la naturaleza transformadora de
la experiencia espiritual ofrecida por esas
iglesias™. Martin encuentra que la migracion
masiva desde el campo a la mega-ciudad es el
trasfondo de la transformacién religiosa: “la
nueva sociedad que emerge ahora en
Latinoamérica, tiene que ver con un
movimiento, y los Evangélicos congtituyen
ahora un movimiento. El Cristianismo
Evangélico es una dramatica migracion del
espiritu, empargjada y acompafiada por una
migracion dramética de los cuerpos’ (1990, p.
284).

Los observadores y eruditos, han
tenido que llegar a un acuerdo con € hecho que
a pesar de todas las buenas teorias e
intenciones, muchas acciones a favor de los
pobres, fueron corrompidas por un
acercamiento paternalista. La concienciacion
tom6 la forma de una lucha por e pobre,
tratando de crear una sociedad mas justa para
elos, en lugar de con €los. Las iglesias
histéricas se conectaron a comunidades
mundiales y las familias denominacionales
tuvieron acceso a los fondos, prensa extranjera,
y alin lazos diplométicos, que fueron usados en
un esfuerzo para ayudar a las victimas de la
pobreza o del terrorismo de estado. La
personificacion entre los pobres, ha sido
muchas veces la fuente de estos movimientos,
pero ellos han fallado en movilizar alos pobres
por si mismos. En contraste, las iglesias
Protestantes populares, son movimientos
populares en si mismos. Sus pastores y lideres
no tienen que identificarse con los pobres; elos
son los pobres. No tienen una agenda social,
sino mas bien una intensa agenda espiritual a
través de la cual han sido capaces de producir
un impacto social. Como Martin observa (1990,
p. 284) acerca de la experiencia Pentecostal:
“sobre todo, se renueva la célula més intima de
lafamiliay protege a la mujer de la desolacién

y de la desercién y violencia masculinas. Una
nueva fe, es capaz de implantar nuevas
disciplinas, re-ordenar prioridades, luchar
contra la corrupcion y e machismo destructivo,
revirtiendo las jerarquias indiferentes e
injuriosas del mundo externo”.

Cualquier perspectiva misionolégica,
debe preguntarse acerca del significado de lo
gue la Sociologia ahora describe e interpreta.
Tanto la naturaleza redentora de la experiencia
Pentecostal, como e indigenismo, son los
factores claves paralamision en el futuro. Ellos
arrojan luz a nuestro entendimiento acerca de:
¢qué es el Evangelio y la mision de la Iglesia?.
Yo también he planteado en otra fuente
(Escobar, 1996), la forma en la que estos
hechos nos empujan a entender la iglesia del
Nuevo Testamento, como modelo paralavision
de nuestros tiempos. Para los no Pentecostales,
y especiamente para agquellos Evangélicos que
han visto su tarea de guardar la integridad del
Evangelio biblico, la gran pregunta es: como su
propia contribucion a  Protestantismo,
empargjard la vitalidad del sentido de mision
lleno del Espiritu, a cua e Pentecostalismo
esta contribuyendo. Deben aprender a aplicar
una “hermenéutica de caridad” en lugar de una
“hermenéutica de sospecha’ como e tedlogo
Richard Mouw (1194, p. 15-19) nos lo ha
recordado tan hébilmente. El futuro demanda
de un camino comun, un mutuo entendimiento
y un aprendizaje de lamision.

Recobrando los Patrones
Biblicos paralaMision

A medida que nos movemos a través
de este répido panorama, se vuelve evidente
que € nuevo siglo reguerira un retorno a los
patrones biblicos de misién. Los cambios
radicales en la cultura politicay econdmica, asi
como el crecimiento del Cristianismo en el
hemisferio Sur, han traido nuevos escenarios.

| os acercamientos conflictivos del Protestantismo popular, son tratados en el estudio de Escobar

(1994).
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Los modelos de mision tradicionales,
heredados de la mentalidad del Cristianismo y
de la era colonial, son ahora obsoletos. Es
tiempo para un cambio de paradigma, que
vendra de un saludable retorno a la Palabra de
Dios. Como dijo el misiondlogo Sudafricano
David Bosch (1993, p. 177): “Nuestro punto de
partida no debe ser la empresa contemporanea
gue buscamos justificar, sino el sentido biblico
delo que significa ser enviado a mundo”.

La nueva perspectiva, requiere de un
compromiso firme a los imperativos misioneros
gue son parte de la misma estructura de nuestra
fey lo que esa mismo tiempo, un trabajo serio
de erudicién e interpretacion biblica. Aqui
tenemos la clave para entender el impacto a
largo plazo del movimiento de Lausana. Un
antecedente del Congreso de Lausana (1974),
fue e Congreso de Evangelismo en Berlin que
ya he mencionado. Fue convocado por Billy
Graham para conmemorar los 10 afios del
periédico “Cristianismo Hoy” (Christianity
Today). La visién para este periddico, vino del
deseco de mantener juntos € empuje
Evangelistico de Billy Graham, con € trabgjo
erudito de guiar a los tedlogos Evangélicos. El
avivamiento Evangélico en el mundo de habla
Inglesa, después de las controversias del
fundamentalismo, provino de los vigorosos
movimientos estudiantiles Evangélicos. Esto no
era puramente académico, sino que tuvo un
empuje misionero gracias a la conexion con la
vida misionera de esos movimientos.

La mision tiene que ser reconocida,
como la iniciativa de Dios proveniente de Su
amor por Su creacién, y por su designio de
escoger algunos instrumentos y usarlos para la
salvacion y bendicion de toda la humanidad.
Cuando la viga manera de hacer misiones
necesite ser revisada, podremos ver hasta qué
grado se ha convertido en sdlo una empresa

humanista, ta vez € lado religioso de la
expansién de una culturay de un imperio.

En este punto en e que recobramos
una vision biblica, venimos a experimentar €l
temor y la sorpresa de ser invitados a entrar al
plan de Dios, que va més ala de escoger una
carrera o ir a extranjero en un lindo vigje.
Experimentamos lo que sinti6 Moisés delante
de la zarza ardiente (Exodo 3:11). Cuando
Jestis invadio el barco de Pedro (Lucas 5:8), y
cuando Saulo cuando fue encontrado por JesUs,
en el camino a Damasco (Hechos 22:8-10).

John Stott abrié para nosotros otra
dimensién para la agenda biblica: “La misién a
la manera de Cristo"*2. Ya en 1966, & cambi6
nuestra atencion del pasgje clasico de La Gran
Comision en Mateo 28:18-20, al casi olvidado
texto de Juan 20:21. Aqui no solo tenemos un
mandato para la misién, sino también un
modelo del estilo misionero: obediencia d
amante designio del Padre, modelados por €l
gemplo de Jesucristo, y conducidos por el
poder del Espiritu Santo. En la cruz, Jesucristo
murié por nuestra Salvacién y también degjé un
modelo para nuestra vida misionera. Antes de
cualquier entrenamiento “préctico” para la
mision, en € uso de métodos y herramientas
para la comunicacion verbal de un mensaje, es
imperativo formar discipulos para un nuevo
estilo de presencia misionera. La misién
requiere ortopraxis, tanto como ortodoxia.

Este modelo Cristolgico, que también
fue €l patron bajo € cual Pablo y los otros
apostoles situaron su propia practica misionera,
podria ser descrita como “una misién desde
abgjo"™. Al principio del siglo 20, una gran
reunion misionera como la Conferencia de
Edimburgo de 1910, representd e espiritu
triunfante de una iglesia identificada con la
Cristiandad y € préspero y desarrollado
Occidente que era: la“misién desde arriba’.

2 Me refiero aqui al Congreso de Berlin de 1966 sobre el Evangelismo Mundial que precedi6 al
Movimiento de Lausana. Stott presentd alli las exposiciones biblicas acerca de la Gran Comisién que

después fueron muy influyentes.

'3 Para una excel ente meditacion teol 6gica acerca de este punto, ver Tomlin (1997)
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Las tendencias que hemos descrito,
hacen necesario considerar un nuevo
paradigma, debido a que el dinamismo para la
mision, esta llegando ahora desde la periferia
del mundo, de las iglesias de los pobres, asi
como de los Cristianos del Occidente que viven
como “residentes extranjeros’ en una cultura
post-moderna. Este paradigma Cristolégico
sblo es posible, através del poder del Espiritu
Santo.

Pienso que es muy importante recordar
en este punto, que las misiones Protestantes
provienen de los movimientos Evangélicos en
Europa. Los movimientos misioneros después
de Carey fueron més inspirados por los
avivamientos de Wesley y los pioneros
Moravianos de misién, que por los magistrales
Reformadores del siglo 16. El dinamismo de
los misioneros Protestantes, vino de los
movimientos de renovacién de los siglos 18 y
19.

Ellos habian asido la verdad acerca del
Espiritu Santo, que luego comenzd a tener
sentido. Esta sin embargo, no es la figura
completa. La disposicion de hombres como
John Wesey y Count Zinzendorf para
abandonar las estructuras de la vigja iglesia, y
su creatividad a desarrollar nuevas estructuras
para la mision, fueron hechas posibles sdlo
porque eran receptivos a movimiento del
Espiritu. Esta es la actitud de apertura al
Espiritu, a la que e mision6logo Brasilero
Valdir Steuernagel (1993) llama: “la mision se
entiende en lengugje pneumatolégico, es un
acto de dos pasos. Primero para percibir €l
soplo del Espiritu y la direccién de donde
viene, y luego, para correr en la misma
direccion hacia la cua € Espiritu estd
soplando”.

Conclusiones

Las tendencias  contemporaness,
imponen una agenda demandante a la misién y
las organizaciones misioneras en e nuevo
milenio. El ritmo de cambio es tal, que sera
mejor que nos limitemos a pensar acerca de la
siguiente década. A manera de conclusion, me
gustaria sugerir algunas notas acerca de la

direccion sobre la cual deberiamos movernos a
laluz de las tendencias que hemos esbozado.

Tal como en el primer siglo, cuando
Pablo se comprometié en mision en €l contexto
del imperio Romano, la misién de hoy debe
usar los medios provistos por la globalizacién,
sin caer presadel espiritu de la era globalizante.
Pablo usd los medios provistos por la Pax
Romana sin jamés aparentar en estilo, intencién
0 método, ser un representante de Roma. Pablo
también afirm6 y defendid la libertad de los
Gentiles, de las cargas que los Judaizantes
querian imponer sobre ellos. Como misioneros
en la actualidad, debemos ser receptivos a
respetar las muchas expresiones contextuales de
la fe que se estén desarrollando alrededor del
mundo.

Los modelos misioneros existentes
entre los Evangélicos, no han sido capaces de
vencer las distancias y barreras generadas por la
afluencia comparativa de misioneros Yy
agencias. La tendencia frecuente de las
agencias misioneras Occidentales, para omitir a
sus compafieros indigenas y perpetuar su propia
independencia, es una indicacion del fracaso y
la pobreza crecientes que expone esa falla. El
dinamismo misionero de las iglesias en €l Sur,
podria muy bien ser ahogado y desviado, al
guerer imitar los modelos Occidentales caros de
la organizacién misionera. El futuro demanda
més modelos de misiones holisticas no
paternalistas. La clave, es un acercamiento
encarnado, segin los modelos de Jesis y
Pablo. Las groseras desigualdades, hacen que la
asociacién seaimposible.

Una iglesia que vive en e Occidente
post-Cristiano, es incapaz de responder a dolor
y la necesidad espiritual de las generaciones
pos-modernas. Es interesante ver cémo la
vitalidad espiritual, puede adoptar una postura
misionera en las sociedades Occidentales que
se expresan a si mismas también, en la
capacidad de compartir con las iglesias
extranjeras. Me parece que las iglesias que se
saben exitosas, (porque ellas dan a la gente de
los Estados Unidos € tipo de Cristianismo
domesticado que estan pidiendo), se convierten
en los patrocinadores de formas mas
tradicionales de misién global que prolongan la
vigja situacion colonial.
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Ante la creciente religiosidad, la
mision de la siguiente década requerira
revitalizacion espiritual en sus fundamentos.
Debe haber una actitud més humilde de
dependencia del Espiritu Santo y un renovado
entendimiento de los dones y e fruto del
Espiritu, mientras se manifiestan a si mismos
en misién. La pregunta no es tanto acercade los
paguetes de mercado espiritual que no tienen
base teolégica o biblica, sino de caminar a la
par de las iglesias en todas partes, para
comprometerse en la mision desde la base de
unavitalidad espiritual simple, pero redl.

La préctica misionera tradicional entre
los Evangélicos, reflgja un concepto de iglesia
muy débil e indefinido. Esto explica las
tendencias sectarias, € espiritu competitivo, €
desperdicio de recursos que todos conocemos y
lamentamos y la tendencia de practicar
proselitismo, en lugar de Evangelismo.

Como misioneros y misionologistas,
necesitamos abordar seriamente la tarea de
entender la iglesia, para comprender mejor lo
que esperamos como resultado de nuestra
actividad de mision a largo plazo. No hacerlo
asl, es contentarnos a nosotros mismos con €l
activismo irresponsable. Tal entendimiento de
laiglesia, es también indispensable para poder
saber mejor, cOmo hacer mision de cara a las
grandes religiones tradicionales.

He tratado de esbozar e desafio
misionero delante de nosotros en esta centuriay
los recursos de nuestra fe trinitaria, para
responder a este reto. El Espiritu de Dios esta
obrando en e mundo de muchas y diferentes
maneras. Durante el pasado medio siglo, €l
movimiento misionero Evangélico, ha sido un
instrumento de Dios para mantener viva una
visén misionera biblica, dentro del
Protestantismo. Después de Lausana €l
Movimiento Evangélico —o a menos algunos
sectores dentro del é- pudieron apreciar la
identidad contextual distintivay singular de las
iglesias que crecian en € mundo fuera de
Norteaméricay Europa.

Al mismo tiempo, esta nhueva
apreciacion vino de una posiciéon firme sobre
las bases biblicas para entender y articular el
mensge Cristiano. Esta combinacion de
firmeza y flexibilidad, permitira el surgimiento
de asociaciones creativas que son requeridas
para responder a las nuevas situaciones
misioneras alrededor del mundo.
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Capitulo 4
Acerca del compromiso de Escobar

Jonathan Bonk

Una de las descripciones mas originales sobre e siglo que finaliza, fue provista por Robert
Conguest (1999) para quien los cien afios de vida de nuestro planeta de 1900 a 1999, se reducen a
tres “t": guerra total, totalitarismo y terror. Aun a pesar de todos los sorprendentes logros
tecnol6gicos de la humanidad —de hecho y en algunos casos por causa de ellos—, la matanza
humana que elimind un nimero estimativo de 200 millones de seres humanos, |la mayoria de ellos
civiles, podria muy bien ser el legado més perdurable del siglo XX. La discusion de temas
presentados en once topicos por Samuel Escobar, € cual analiza a nuestro globo en marcha hacia
un nuevo milenio, constituye un mesurado inventario. Puesto que tanto el presente como €l futuro
tienen su raiz en € pasado, estos temas marcan los contornos del macro contexto en €l cua los
misioneros cristianos son formados y en € que deben funcionar.

Escobar (p. 26) comienza alabando a Dios por €l misterioy la gloria del evangelio transferible. Es
por lo tanto absolutamente apropiado empezar con lo que é describe como “una potente semilla’
gue ha “florecido en mil diferentes plantas’ (suelos?). La “semilla’ es una metéfora biblica
maravillosa, a la vez que patética, porgue nos recuerda que el fruto de cualquiera de éstas se
produce solo con su muerte. Este es uno de los grandes temas de la ensefianza de nuestro Sefior.
Uno de los grandes libros de misionologia de la década pasada a que Escobar alude, es el de Lamin
Sanneh (1989): Trandating the Message: the Missionary Impact on Culture (Traduccion del
mensgje: el impacto misionero en la cultura). Este es un libro notable, porque ofrece un punto de
vista claro y disidente con la nocién cominmente sostenida de que € cristianismo destruye la
cultura. Sanneh arguye que, con su conviccion de proveer las Escrituras en lalengua vernacula, éste
suministra asi alas culturas orales una herramienta para recopilar sus historias.

Tales relatos —que de otra manera serian descartados por las inexorables fuerzas homogeneizantes
del modernismo— afirman, refuerzan y enriquecen las identidades culturales en maneras en las que
el islam, con su énfasis sobre la lengua arabe, no puede hacerlo. La capacidad de traduccion del
evangelio, es un tema apropiado con € cua comenzar cualquier discusion misionoldgica, pero
también debe ser la Ultima palabra; volveré sobre este tema en mi conclusion.

Escobar se dirige luego hacia tres temas que entran en interseccion y se superponen naturalmente
entre si: la iglesia global, € nuevo equilibrio de la presencia cristiana, y la globalizacion y
contextualizacién. Comienzo recordando que la Iglesia global es variada, tan caleidoscépica en su
diversidad, que a veces impide a una parte de €lla, reconocer a su contraparte. Andrew Walls (1996,
pp. 3-15), nos recuerda firmemente que el evangelio es prisionero y liberador de la culturaa mismo
tiempo, y que uno buscara en vano una “fe cristiana histérica’. Walls lleva a sus lectores a un vigje
imaginario a través del tiempo cristiano, en compafiia de un visitante erudito del espacio, un
profesor de religiones interplanetarias comparadas, que estd comprometido en el estudio de los
cristianos a lo largo de los siglos y cuya beca de investigacién le permite visitar este planeta
después de unas cuantas centurias, para llevar a cabo su objetivo. Después de dos milenios de
andlisis que involucran visitas a diversos sitios como Jerusalén en el afio 37 de la era cristiana,
Niceaen 325 d.C., Irlanda en 650 d.C., Exeter Hall en 1840y Lagos en 1980, € erudito imaginario
de Walls descubre que hay varios puntos esenciales que permanecen constantes, en medio de una
gran cantidad de notables discontinuidades. Las persistencias que encuentra a lo largo de su
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investigacion, son: que Jesus el Cristo tiene e méaximo significado; se emplean |os mismos escritos
sagrados; todos usan pan, vino y agua en formas significativamente similares, y cada grupo cree ser
parte de la misma continuidad cristiana, con la caracteristica de que, cada uno en su tiempo, estan
extrafiamente ligados a antiguo Israel. Nuestro profesor concluye que, aungque cada grupo esta “de
tal manera oculto bajo los espesos vel os pertenecientes a su entorno, que los cristianos de diferentes
tiempos y lugares, seguramente son irreconocibles a otros, o incluso a si mismos’, deben ser de
todas maneras considerados como “manifestaciones de un mismo fenémeno” (Walls, 1996, p. 7).
Es la presencia de estos elementos |la que marca a la fe comunitaria como cristiana.

En términos de fuerza, tanto demogréfica como evangelistica, €l centro del cristianismo (pero no €
monetario), se ha movido del norte a sur, de los ricos a los pobres, de los centros de poder a los
barrios bajos de la periferia, (ver Barrett & Johnson, 2000). Mientras las profundas ramificaciones
de este cambio tienen que ser todavia reflgjadas adecuadamente en la teoria y préactica
misionoldgica euroamericana, estamos comenzando a entender que las iglesias europeas y
norteamericanas ya no comandan las alturas, cuando se trata de agendas teoldgicas, eclesiasticas o
misionol égicas. Sus recursos fiscales, organizacionalesy de produccién impresa, son significativos,
pero, como los sorprendidos y de alguna manera disgustados obispos norteamericanos que
asistieron ala conferencia Lambeth de 1998 descubrieron, hay una gran diferencia entre las agendas
de los dos hemisferios. Mientras remilgados y politicamente correctos obispos, presidiendo sus
vigjos y un tanto teol égicamente agndsticos dominios eclesiasticos en decadencia, podian reconocer
a la ordenacion de homosexuales y la bendicién de matrimonios del mismo sexo como la tarea
central delaiglesiadd siglo XXI, en otro lugar, a los obispos africanos y asiaticos —representando
iglesias mas jovenes y vigorosamente reproductivas—, les quedaba muy claro que el evangelismo
eralo maximo.

Las Escrituras nos recuerdan que a Dios siempre le ha resultado dificil trabajar con o a través de
personas que estan comodamente seguras. Pareceria haber algo espiritualmente corrosivo en el tipo
de seguridad a la que nosotros, los que habitamos en el hemisferio de los privilegios, hemos
asumido que nos merecemos.

Nosotros, los tedlogos y misiondlogos occidentales, segln todas las apariencias, nos hemos
acostumbrado a pensar como la iglesia de Laodicea: “no tenemos necesidad de nada’ y creemos
gue € flujo de los beneficios misionol égicos y teoldgicos, perspectivas, persona y agendas, es un
fluir de un solo lado, con iglesias ricas proveyendo con liberalidad a iglesias pobres. Es raro
reconocer que larelativa afluencia econdémica puede habernos hecho impermeables a nuestro estado
miserable, pobre, ciego y desnudo, a pesar de que, de las siete iglesias descritas en el Apocalipsis de
San Juan, la que estaba méas desesperadamente necesitada eralaiglesia de Laodicea, una comunidad
de fe “cristiana’ con Cristo del lado de afuera, tratando de entrar. Al ser esto asi, no puede
sorprendernos que la iglesia en tierras acaudaladas, con economias de abundancia aparentemente
seguras 'y culturalmente conducidas a obtener mas y mas de los bienes de este mundo; participantes
como el motor occidental de la economia global, necesita desesperadamente de su contraparte
material mente més pobre.

Escobar tiene razon a advertirnos sobre los insidiosos efectos de |a globalizacion, sobre aquellos de
nosotros que actualmente nos beneficiamos de ella. “La cultura de la globalizacion”, sefida (p. 30-
31), “crea actitudes y un marco mental, que podria ser opuesto alo que el evangelio ensefia respecto
de lavida humana bajo los designios de Dios. Si la mision sencillamente vigja en la cresta de la ola
de la globalizacion, puede terminar cambiando la naturaleza misma del evangelio”. jNo puede
haber duda que los misioneros deben ser inevitablemente portadores de algo mas que el evangelio
de nuestro Sefiorl También serdn poderosos defensores de aguellos valores, orientaciones y
privilegios que encarnan y justiprecian. Yo he escrito ampliamente sobre el tema (Bonk, 1991), y
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no necesito extenderme més en este contexto. La pregunta embarazosa que debe ser hecha, pero
parala cual no se puede proveer de una respuesta segura, tiene que ver con los rapidos e inevitables
efectos corrosivos del secularismo sobre 10s emergentes centros de la fe cristiana.

Nuestros hermanos y hermanas en el sur, y no nosotros en el norte, necesitaran hacer este andlisis
en sus propios términos y dentro de sus propios contextos.

Dada la importancia de las tecnologias que evolucionan en la cultura global, y la facilidad con la
gue los lujos tecnoldgicos se convierten en “necesidades’ tecnolégicas en la misionologia
occidental, Escobar estd en lo cierto a recordarnos que la tecnologia no salvard @ mundo.
Unicamente el evangelio imitable, encarnado en e nivel de persona a persona, nos librara de las
trampas de la propaganda y el fanatismo que a veces sustituye a la mision cristiana genuina. El
limite que hemos abrazado |os que somos parte de la institucién misionera occidental, es el poder y
la utilidad provista por las nuevas tecnologias por un lado, y por € otro, |a naturaleza esencial mente
relaciona de nuestra fe y su transmision. Las observaciones de Ruth Conway (1999, p. 18), tan
aptas como oportunas, sefidlan: “Un rasgo determinante de la informacion moderna y de las
tecnologias de la comunicacion, es la capacidad de abarcar distancias geograficas’.

Pero no debemos engafiarnos al sustituir la misién genuinamente cristiana por el intercambio de
informacion. Conway continda: “ podemos intercambiar un torrente de informacion, y sin embargo
permanecer distanciados de la experiencia persona y los sentimientos, las genuinas esperanzas y
los miedos de otras personas que estan ‘on lin€ por un breve tiempo”. La comunicacion que
depende de la tecnologia puede asi volverse “...un poder que distancia 'y que socava el verdadero
entendimiento, la solidaridad y el compromiso de unos con otros. La preocupacion con los
despersonalizados mensagjes instantaneos, es porque impiden que se dé una respuesta més
compasiva ante las necesidades humanas acuciantes... Este es un poder que interpone distancia y
gue contribuye con un elemento letal a la globalizacién: hace posible la reunion de datos, la
transferencia de capital, el control de los mercados, las comunicaciones burocréticas dentro de las
instituciones globales y la administracién de programas de gjuste estructural, todo aceptable pero
sin ‘sentimientos’ haciala enorme variedad de situaciones locales Unicas y problematizadas”.

En anticipacién alatendencia misionoldgica a la que se refiere Walter Mittyism, es necesario decir
aln més en lo concerniente a la arrasadora e implacable globalizacién, que esta barriendo nuestro
globo. Nadie puede evitar ser arrastrado por este mar de fondo. Como “moscas sobre una rueda de
carro” —segun apunta el proverbio—, nos encontramos sentados sobre un interrogante del cual no
podemos ver su didmetro, ni controlar e movimiento o la influencia de la fuerza que lo mueve'®.
De hecho, los misioneros cristianos estan también atrapados por esta fuerza irresistible de cambio.
Como virtualmente casi cualquiera en nuestro planeta, ellos estan profundamente afectados por el
impacto de valores, imégenes, bienes y armas que emanan del occidente y que son introducidos a
través del turismo, los medios de comunicacion, la educacion estilo occidental, la economia global,
la sustitucion de necesidades reales por otras artificiales. La division generacional y econémica de
lo que una vez fueron familias y pueblos coherentes, y el muy difundido y aparentemente
indiscriminado uso de las aterradoras y destructivas armas occidentales, que se emplean contra
grandes poblaciones civiles en todo € mundo. La misionologia necesita hacerse profundas
preguntas teoldgicas en cuanto a las prevalecientes nociones del progreso —nociones cuyas raices

! Eqa imagen viene del pintoresco Sydney Smith, quien en 1823 hizo una contra-peticion a varios decretos emancipadores ante el
Parlamento Britanico en el primer cuarto del siglo XIX, peticiones estas que alarmaron a sus comparieros clérigos anglicanos porque
sugerian una posicion aternativa, pidiendo “unainvestigacion de todas las leyes que afectaban a los catélico-romanos de Gran Bretafia e
Irlanda’, en la confianza de que “sdlo aquellas que eran absolutamente necesarias para la seguridad de la Iglesiay Estado, pudiesen ser
toleradas a permanecer”. La cita anterior era parte de su discurso de apoyo a su mocién. A pesar de su elocuencia, esta mocion fue
vigorosamente rechazada por su compafieros anglicanos (Ver Russell, 1905, p. 106-109).
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se extienden haciala vigjay desacreditada imposicion del hombre blanco—, a un tiempo cuando se
asumia desvergonzadamente que una parte de la tarea misionera era la de “civilizar”. La
metamorfosis que ha sufrido la palabra “desarrollo”, apenas proporciona € mas raido de los
disfraces, que es ciertamente insuficiente para esconder el eurocentrismo fundamental. Donde
quiera que fuere, sus efectos son los mismos que con & occidente, ambos tanto medida como motor
de estaredidad (ver por gjemplo, Norberg —Hodge, 1996).

Es dentro de este contexto de incertidumbre cronicay de mutilacion endémica, que Escobar hace
hincapié en que la autoridad de la Palabra de Dios es significativa, porque nos ofrece un
entendimiento de nosotros mismos, de nuestro tiempo y de nuestro destino, dentro del contexto de
una humanidad que a veces tiene una corta y brutal permanencia individual en este planeta. La
Palabra de Dios es tanto brdjula como manual, que provee de direccion confiable, mas alla del
lugar, cultura o circunstancia en la gue se encuentren sus lectores.

En su quinta seccién, en la que se acentlia €l crecimiento de la pobreza y la desigualdad, Escobar
nos recuerda acertadamente sobre el hecho de que la esperanza de progreso material, econémico y
tecnol 6gico —que una vez se pensd que seria € resultado inevitable de la organizacion social y
econdmica dentro de los parametros capitalistas—, ha probado ser un suefio ilusorio y
fundamentalmente falso. La proporcion relativa de gente empobrecida alrededor del mundo esta
aumentando, no disminuyendo. Al mismo tiempo, la proporcion de gente muy prospera esta
disminuyendo, pero el porcentgje de los recursos materiales del planeta que ellos controlan, esta
aumentando.

Un reciente reporte de las Naciones Unidas sobre el desarrollo humano (United Nations Human
Development Report)?, ofrece una significativa perspectiva sobre esta realidad:

1. Los 225 individuos mas ricos del mundo, de los cuales 60 son norteamericanos con un total de
bienes de 311 mil millones de ddlares, tienen en conjunto una riqueza de méas de mil billones de
ddlares, que esigua alacifraen conjunto del 47% de los mas pobres de toda la poblacién mundial.

2. Las tres personas més ricas del mundo tienen bienes que exceden la suma del producto bruto
interno de las 48 naciones mas pobres.

3. Lafamilia africana promedio es hoy, alrededor del 20% mas pobre que lo que fue 25 afios atras.

4. El 20% de la gente mas rica del mundo, consume & 86% de todos |os bienes y servicios. El 20%
mas pobre, consume el 1.3%.

5. Los norteamericanos y europeos gastan 17 mil millones de délares anuales en comida para
mascotas. Esta cifra asciende a 4 mil millones mas que la cifra anual estimada necesaria para
proveer salud basicay nutricién paratodas las personas del mundo.

6. Los norteamericanos gastan 8 mil millones de ddlares al afio en cosméticas, 2 mil millones méas
gue el nimero anual total estimado necesario para proveer educacion basica paratodo e mundo.

También en los Estados Unidos la brecha entre ricos y pobres esta creciendo. Al comparar la
relacion entre los ingresos de los més présperos y 1os mas pobres de los ciudadanos, en 1977 y
1999, las cifras de la Oficina Presupuestaria del Congreso indican que € 20% més pobre de la
poblacién de Estados Unidos, ganaba e 5.6% de todo su ingreso en 1977, reduciéndose a un 4.2%

2 como aparecio en The New York Times (27 de setiembre de 1998, p. 16).
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en 1999. Su ingreso neto luego de pagar los impuestos, promediaba en 1977 los 10.000 dolares
anuales, mientras que slo alcanzé los 8.800 ddlares en 1999: una reduccion del 12%. El 1% mas
rico de la poblacion de los Estados Unidos, ganaba el 7.3% de todo €l ingreso en 1997 y 12.9% en
1999. Su ingreso neto luego del pago de los impuestos, sumaba 234.700 dblares en 1977 y 515.600
en 1999: un aumento del 119.7%°,

Los evangélicos, como lo sefiala Escobar, han respondido a estas realidades involucrdndose méas en
los “proyectos integrales de misién”. Esto es apropiado ya que es el camino de la obediencia, y
necesitara ser una prioridad continua y creciente si €l evangdlio va a ser comprensible y
significativo. Para las Escrituras, una obediencia parcia es lo mismo que desobediencia. La linea
entre “evangelismo” y € asi Ilamado “evangelio social,” ha sido siempre una excusa para una
obediencia selectiva. Paralos evangélicos la obediencia parcial no es una opcion.

El hecho de que la capacidad para la iniciativa misionera vital esté pasando del norte a sur, y en un
tiempo cuando la capacidad financiera del sur a invertir en misiones o en educacion teoldgica —
segln & molde del norte— esta disminuyendo, acarrea serias implicaciones de las cuales algunas
estamos comenzando a comprender. Escobar aboga por un modelo de mision internacional, para el
cual muchas agencias occidentales requeriran una reformulacién de sus estructuras fundamental es.

Es comln para los mision6logos y estrategas de mision hablar sobre “asociacion.” Este es un
término Util, pero tiene sus raices en el ambito de la administraciéon y los negocios, de modo que
admite la idea de permanecer de alguna manera distanciados de aquel de quien Somos SOCioS.
Mientras la disparidad social y econdmica entre antiguos “socios’ aumenta, la cooperacion se
vuelve mas y mas complicada e inviable, puesto que en términos administrativos, una sociedad
entre desiguales siempre favorece al socio més poderoso. El término serd en cierto grado
satisfactorio mientras nuestra eclesiologia enfatice la independencia de iglesias individuales, en
consonancia con la bien probada y verdadera formula de las TRES (auto-sostén, auto-propagacion,
auto-gobierno). Pero cuando comenzamos a aplicar meté&foras biblicamente més adecuadas a la
relacion —por gemplo la metafora de los 6rganos del cuerpo, que precisamente no nos permite
considerarnos como “independientes’ 10s unos de los otros, sino como miembros interdependientes
del mismo cuerpo, como brazos, torso, cabeza, 0jos, orejas, etc.—, se vuelve més dificil usar el
término. Después de todo, ¢qué significa para una mano cooperar (0 asociarse) con una pierna, un
pie o un 0jo? Todos los miembros son una parte del mismo cuerpo y la cooperacion en este
contexto seguramente requiere como minimo una permanente coparticipacion de recursos,
experiencias y agendas. Necesitamos una eclesiologia y una misionologia que reflejen mas
apropiadamente €l lenguaje, la intencién y la realidad de la vision de Dios, respecto de laiglesia
como el cuerpo de Cristo.

Como menonita, respaldo sinceramente lo que Escobar escribié en su sexto punto acerca del “fin
delacristiandad”. El lamento funerario de la cristiandad es uno que los cristianos deberian levantar,
uniendo sus voces en alabanza a Dios, puesto que los humanos confundimos muy fécilmente los
medios de autoservicio, con los medios que Dios tolera. Yo pienso solo en un agregado social, que

3 Egtas comparaciones aparecieron en el New York Times (5 de setiembre de 1999, p. 16). Ver también a Zuckerman (1999, p. 108), quien
se desempefia como Jefe editorial del U.S. News and World Report. El sefiala que los Estados Unidos de N.A. se estan convirtiendo en
dos naciones. “Los présperos se estan volviendo répidamente més présperos y los pobres, lentamente més pobres’. A pesar de que la
economia norteamericana continlia experimentando un crecimiento dramatico, segin Edward Wolf, economista de la Universidad de
Nueva York, “los que estdn encima del 20% entre los Norteamericanos, suman més del 100% del crecimiento total en riqueza desde
1983-1997, mientras que € 80% de los de abajo, perdié 7%". Zuckerman cita otro estudio, que encontré que “el 1% de arriba, vio su
ingreso subir después del pago de impuestos en un 115% en los Ultimos 22 afios. La quinta parte de los de arriba, han visto un aumento
del 43% después del pago de impuestos durante €l mismo periodo, mientras que la quinta parte de abajo de todos |los Norteamericanos —
incluyendo muchas madres que trabajan- han visto su ingreso después del pago de impuestos, bajar en un 9%". El resultado es que 4 de
cada 5 hogares estan relativamente peor, de lo que estaban hace 22 afios atras.
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puede servirse inconscientemente mas a si mismo, que a grupo étnico, que es: la nacion-estado. El
concepto que cualquier nacion-estado, jamas hatenido o podido manifestar el espiritu de entregay
sacrificio de Cristo, ha sido uno de los méas grandes engafios de la Cristiandad y desde luego, de la
expresion misionera. Laidea que € Occidente en particular, ha sido de alguna manera méas “como
Cristo”, hace que aquellas otras expresiones de ego colectivo que hemos llamado “naciones’,
contindie causando como resultado, una gran confusion en la inevitable fusion “de cultura humana,
con el evangelio Cristiano”.

Los comentarios de Escobar sobre la cultura posmoderna y una nueva religiosidad, van
naturalmente juntos, pero no tengo tiempo de abundar en ellos. Solo quiero hacer notar que €
resurgimiento de un interés religioso no es necesariamente un signo esperanzador, aunque bien
podria serlo. Usando una comparacion bastante dura, la preocupacién por nuestro cuerpo por
gjemplo, es usualmente un signo de mala salud o vejez y no de bienestar. Puede ser que € interés
occidental en la religion sea smplemente e sintoma de un malestar fata que pronostica el
acercamiento del fin de lavida. Por otra parte, la desilusion y la desesperanza del posmodernismo,
son bastante consonantes con las observaciones de los mensajeros de Dios, casi tres mil afios atras.
Los profetas estaban profundamente desencantados porque podian ver sus sociedades como Dios
las veia. Si ago tiene de positivo la cultura del posmodernismo, es que la gente ahora tiene la
capacidad de verse a si misma y a su contexto cultural como lo que reamente es: sin Dios, sin
esperanzay en terrible necesidad de redencion. Este es un buen punto de partida parala conversion.

Seglin el noveno punto de Escobar, Jeslis no era extrafio ni para las vigjas religiones ni para €
fundamentalismo. Al final, los que fueron forzados a proteger la “vigja religién,” fueron quienes
prepararon la gecucion de Jests. El mostré a sus seguidores la manera de tratar esta reaidad: el
camino de la cruz, el de la semilla que cae a la tierra, la fuerza del amor por los enemigos, €
camino del perddn y el de rehusar responder de la misma manera. Todo esto sucede en el nivel de
las relaciones diarias con gente real. Es arriesgado naturalmente, pero no hay otraforma.

El fendmeno pentecostal es tal vez |la méas asombrosa evidencia de que € evangelio es todavia
buena noticia para e pobre, y no simplemente un pasgje secreto hacia la cultura occidental del
consumismo y que en € esperado futuro, tengan una confortable existencia de “clase media’. Es
natural que esto haya surgido dentro del fendmeno pentecostal, ya que sus preocupaciones y
expresiones siempre han tenido eco entre los pobres; en realidad la gran mayoria de |os cristianos
de alrededor del mundo son ahora pobres.

Las conclusiones de Escobar comienzan con € ruego de que haya una restauracién de los patrones
biblicos para la mision. Y sobre sus cuatro observaciones concluyentes —cada una de las cuales
sugiere la necesidad de una “nueva’ direccion, si nuestros esfuerzos misioneros han de mantener o
recobrar relevancia—, no es mucho lo que se puede agregar dentro de los limites que impone esta
breve reaccion o respuesta escrita.

El hecho de que ni € presente ni el futuro sean muy diferentes del pasado, puede ser la posicién de
ventaja més apropiada para contemplar el nuevo siglo. A pesar de que su inicio parece traer consigo
cambios importantes, € famoso lamento del autor del libro de Eclesiastés nos da una (itil
perspectiva. Después de una vida de dedicada busqueda de lo nuevo, ha observado que no hay nada
nuevo bajo el sol. Esto nos daa mismo tiempo, consuelo y desconcierto. Consuel o porque sabemos
gue larevelacion eterna de Dios trasciende la culturay el tiempo y trata con las tristes realidades de
la condicién humana, la cual aunque se expresa a si misma en diferentes contextos culturales,
permanece esencialmente igual. Necesitamos redencion y paz con Dios. No nos podemos salvar a
nosotros mismos. Necesitamos un Salvador.
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Aunque no es muy fascinante mirar las macro tendencias que afectan a las personas, las tribus, las
naciones, los continentes y el globo entero al final del siglo, es completamente posible para
nosotros como misiondlogosy misioneros, convertirnos en lo que Walker Percy (1983) llama “ seres
perdidos en el cosmos’: tan atrapados en la vision genera que perdemos de vista lo particular. La
accion misionera siempre se da en e pequefio entorno. El gran entorno es simplemente el contexto,
pero €l evangelio siempre esta terciando a través de, y entre personas especificas, familias,
comunidades y trasfondos. El entendimiento de las tendencias globales puede ser de ayuda, solo si
sirve paraencarnar el evangelio ali donde estamos. Si la misionologia evangélica va a mantenernos
en contacto con |os temas realmente grandes, entonces debemos pensar en |o pequefio.

Un tema implicito en la mayor parte de lo que Escobar ha escrito —pero que aquellos que hemos
disefiado nuestra existencia sobre el pensamiento misionolégico podemos pasar por ato
inadvertidamente y sin embargo requiere ser resaltado—, es que e pueblo de Dios nunca ha sido
[lamado o urgido a amar @ mundo o a grandes segmentos de la humanidad dentro de él. Dios si
puede amar, y de hecho ama a mundo, pero los seres humanos somos tan limitados que no lo
podemos hacer. Cuando tratamos de hacerlo, nuestras expresiones de amor por las multitudes
inevitablemente degeneran en posturas piadosas hada més. Somos Ilamados en cambio, a amarnos
unos a otros: esposos, VECinos, extranjeros y aln enemigos, cualquiera sea € contexto cultural o
transcultural. Este es un enorme desafio, alin para los més piadosos de entre nosotros. Cualquiera
sea el contexto de nuestro trabajo misionero, a menos que caigamos a latierray “muramos’ en tal
nivel de entrega, nuestra misionologia no significard nada. Dadas las formas en las cuales nosotros
los misiondlogos hemos visualizado y proyectado |a tarea cristiana, este hecho tiene una profunda
importancia misionol dgica.

Cuando Dios envi6 a su Hijo para salvar a mundo, lo mandd a vivir en un pequefio rincén del
imperio romano, en un pais sojuzgado en el que vigjaba a pie y donde nunca llegd més alla de un
radio de 30 millas de donde crecié. Es bueno incluso recordar, que Jesis jnunca subié a una
bicicleta ni volé en un avion! Cuando € Hijo de Dios vino a salvar @ mundo, caminaba a la
velocidad de tres millas por hora (Koyama, 1980) y era constantemente interrumpido por las
molestas e intensas necesidades personales de individuos, que no podian darse cuenta del
importante objetivo que El tenia: salvar al mundo.

La discusion mas significativa en la cua podemos involucrarnos, implica esta pregunta: ¢Qué
significa llevar a cabo la tarea misionera en forma coherente con las pautas y modelos biblicos?
¢Existen algunas constantes que trascienden e tiempo, la cultura 'y la sociedad? Yo creo que las

hay:

1. Necesitamos una misionologia que recapture el estilo del siervo: no el siervo que tiene una
agendaa priori sino aguel que deja gue su amo disponga sus tareas.

2. Necesitamos una misionologia que recapture el principio del grano de trigo: “él salvé aotrosy no
puede salvarse a si mismo”, es unadeclaracion que implica un acercamiento ala mision modeladay
ordenada por Jesus.

3. Necesitamos una misionologia que distinga entre simple movimiento y resultados concretos,
entre sagaz organizacion y costosa encarnacion, entre aceptable propaganda y comunicacion
verdadera, entre la realizacion propia con la profesion y la propia entrega de la profesion, para
servir.

4. Necesitamos una misionologia que nos algje de la “€eficiencid’ y gue nos ensefie a caminar con
los pobres.
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5. Necesitamos una misionologia que nos fuerce a pensar en lo pequefio, que nos diente a
reconocer que cada ser humano vive en la realidad de su micro entorno, que éste es el nivel en €l
cual las buenas noticias transforman y transfiguran, y que esa es la Gran Comision.

6. Necesitamos una misionologia que traduzca las buenas noticias, una misionologia que reconozca

gue el evangelio que no ha llegado a ser visible en la carne viva de otro ser humano, de ninguna
manera es evangelio sino simplemente ruido.
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¢COmo puede e lider de un ministerio brasilefio
obtener fondos de una corporacion multinacional como
Microsoft? Muy simple, de acuerdo a un mensaje e ectronico
gue recibi recientemente. La persona que lo escribe, dice que
Microsoft ofrecié enviar una recompensa a cuaquiera que
pruebe uno de sus productos de Software. Todo lo que uno
tiene que hacer, explicd, es enviar un mensaje especifico por
correo electrénico a tantos amigos como le sea posible, como
prueba de un nuevo producto de Microsoft. Esta persona
afirma haber recibido ya varios miles de ddlares, y nos anima
atodos a participar en la prueba de este producto, para que asi
recojamos fondos para nuestros ministerios. Cualquier
persona, en cualquier parte del mundo y en sblo unos cuantos
minutos, también puede participar sin costo a través ddl e
mail. No he podido verificar este mensgje, pero lo asombroso
es que fue escrito por un lider cristiano sincero.

La globalizacion permite a cualquier persona con
acceso a la tecnologia moderna, la unién de intereses
ampliamente dispares, desde cualquier lugar de latierra. Esto
también permite y alin invita, como en €l citado gjemplo de la
vidareal, alafusion de la evangelizacion mundia y los planes
de venta de una corporacion multinacional. Para algunos, asi
como para este amigo brasilefio, la globalizacién parece ser un
desarrollo bienvenido, porque ofrece nuevas maneras de
encontrar y aplicar recursos para e ministerio. Otros en
cambio dudan seriamente, porque sospechan que hay un
peligro escondido cuando se fusionan tan dispares intereses,
como € de las estrategias de ganancia de una corporacion
multinacional y las estrategias de evangelismo de una agencia
de misiones.

La diferencia de perspectiva entre agquellos cristianos
gue estan dispuestos a tomar |os beneficios de la globalizacion
paralos propésitos misioneros, y aquellos que ven, o a menos
tienen una fuerte sospecha de que algo estd errado con este
tipo de enfoque, es lo que define la esencia de discusiones
relevantes acerca de laglobalizacion y las misiones.

5

L a globalizacion
y la evangelizacion
mundial

Alex
Araujo
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¢Existe algo inherentemente malo o
peligroso en la practica, a hacer misiones
dentro del marco de la globalizacién? ¢Existen
formas seguras de tomar ventgja de los
elementos de la globalizacion sin a mismo
tiempo ser expuestos a algun perjuicio? Tal vez
lo més importante es entender s la
globalizacion es meramente un realineamiento
neutral del mecanismo socioecondmico, O Si
tiene errores y debilidades inherentemente
éticas.

Estos interrogantes no deben ser
ignorados, como tampoco la globalizacién.
Debemos dar forma a nuestra manera de pensar
y funcionar en misiones. Existen dos
dternativas:. o0 sabemos lo que es y
controlamos lo que hace en y a través de
nosotros, o simplemente seremos influenciados
por la globalizacién, sobre la base de su poder y
agenda impersonal. El movimiento de misiones
en la actualidad, ya se apoya ampliamente en €
correo electronico por gemplo, una de las
herramientas mas difundidas puestas a alcance
de la globalizacion a escala mundia. El e-mail
ha hecho posible que los cristianos de muchos
paises y contextos socioecondmicos diferentes,
participen en el didlogo acerca de la teologia y
la préctica de las misiones. También ha
comenzado a dividirnos entre aquellos que
tienen correo electronico, y los que no. Algunos
preciosos creyentes que sufren bajo condiciones
adversas, bendiciendo a muchos otros con su
sacrificado servicio, son excluidos del rico
didlogo misionolégico que €l resto de nosotros
disfruta, porque no tienen un efectivo acceso a
correo electrénico.

La globalizacion de informaciones no
sblo permite una participacién mas ampliaen e
didlogo, sino que también provee avenidas para
la diseminacion de ideas prevalecientes y
métodos que conciernen a las misiones, en €l
ambito mundial.

Mientras por una parte, da a los
cristianos de naciones no occidentales la

oportunidad de unirse a didogo, por otra,
también provee de nuevos métodos para los
cristianos occidentales que ya tienen mejores
recursos para promover y diseminar €l
desarrollo de sus ideas a través de Internet, y
acceder a cursos y ainformacion variada. Estas
actividades son extremadamente rel evantes ante
el tema de una mejor participacion en el
movimiento misionero a escala mundia de los
pensadores y practicos no occidentales, porque
ellas mantienen y aln aumentan la brecha entre
las iglesas mas y menos afluentes,
independientemente de su valor espiritua y
efectividad en €l ministerio.

Una definicién de globalizacion

cQué deberian pensar loscristianos de
la globalizacion?

La globalizacién es, en € nivel
préactico, una manera de describir laformaen la
gue la interaccién socioecondmica es llevada a
cabo. En este nivel, algunos podrian argliir que
es éticamente neutral. El arroz que consumo, es
sblo arroz, ya sea que haya sido producido por
el granjero que alquila la tierra que trabaja o
por un negocio agrario internaciona. Desde
otro éngulo, la globalizacion representa una
forma de pensar acerca del mundo, una
cosmovision de actualidad. Es una manera de
organizar prioridades, para asi establecer una
escaa de valores que determinen qué es mas
importante. “¢La globalizacion econdmica es
capaz de cambiar nuestro futuro coman y
particularmente nuestra vision de lo que es
importante y de valor?’, pregunta Tom Sine
(1999, p. 49)%. Esta, como cuaquier otra
perspectiva mundial, tiene serias implicaciones
éticas. Mientras no pueda ser un sistema de
pensamiento completamente desarrollado —
como e Marxismo, e Socidismo o la
Demacracia occidental—, siempre habra temas
€ticos a considerar, y nosotros |os discutiremos
més adelante.

L El libro de Sine La semilla de Mostaza vs. McMundo (1999), presenta varios enfoques muy précticos para la
comprension y la respuesta a las presiones de la globalizacion. Este libro es especialmente Util para los cristianos
estadounidenses, aunque los que no o son, también lo encontraran efectivo como herramienta para entender mejor a
sus colegas del norte, y los desafios que enfrentan. El libro también puede ser usado para identificar algunos de los
temas principales de la globaizaciéon, que necesitan recibir un mayor tratamiento especifico en cada contexto

cultural.
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Los cristianos ansiosos de tomar
ventga de las nuevas herramientas de la
globalizacion, deben primero reflexionar
seriamente acerca de aquellas implicaciones
éticas menos obvias. Mi propésito en este
ensayo, es identificar y presentar algunos de
estos temas para una discusion méas amplia y
sugerir algunas preguntas que los cristianos
necesitan hacerse unos a otros, en relacion con
las implicaciones de la globalizacion en las
misiones mundiales.

¢Quéesla globalizacion?

La globalizacion es un fenémeno compleo
gque puede ser considerado desde diversos
angulos. Thomas Friedman, hace uno de los
mejores andlisis seculares en su libro llamado
El Lexusy € Arbol del Olivo. El presenta los
siguientes tres elementos claves para definir la
globalizacion:

e La democratizacion de la tecnologia, las
finanzas y la informacion. “Significa que
ahora es posible que cientos de millones de
personas arededor del mundo, se conecten e
intercambien informacion, noticias, dinero,
conocimientos, comercio financiero, ...en
maneras y a un grado que jamés se habia
visto antes.” (Friedman, 1999, p. 45).

e El capitalismo de libre mercado como
principio organizacional de las economias
mundiaes. “Cuanto més deje usted que las
fuerzas del mercado gobiernen y cuanto mas
abra usted su economia (naciona) para €
libre mercado y la competencia, su compafiia
serd més eficiente y productiva La
globalizacion significa la extension del
capitalismo de libre mercado a virtualmente
cada pais del mundo” (Friedman,1999 p. 8).

e Un prguicio cultural especifico. “La
globalizacion tiene su propia cultura
dominante, por ta razdén tiende a
homogeneizar.  Culturamente  hablando,
globalicién es, en un gran porcentaje, la
extensién de la norteamericanizacion a escala
global” (Friedman, 1999, p. 8).

“Los defensores més fuertes de un
nuevo orden econdmico global”, escribe Tom

Sine (1999, p. 50), “..han sido formados a
partir de un concepto mundia que define lo que
es megor y mé amplio en términos de
crecimiento econémico y eficiencia. Han
concluido que la mejor manera para lograr
resultados, es a través de la creacion de un
orden econdmico sin fronteras’.

Edward Luttwak (1999, p. 222)
escribe; “En todas partes, la logica de
“turbocapitalismo” (un concepto de Luttwak
para definir a qué conduce la globalizacion), es
gue nada deberia estorbar en el camino de la
eficiencia econdmica ni  obstruir la
competencia, lo cual por si mismo, refuerza la
eficiencia, empobreciendo a los individuos
menos  eficientes, firmas, industrias,
comunidades locales y paises, y a veces a todos
ellos a la vez’. Otra manera de decir esto es
gue, € crecimiento y cambio deben ocurrir,
puesto que pueden ocurrir. Laideatiene su base
en la concepcion evolutiva, que dice que una
cosa existe en su propia justificacion y que la
posibilidad de crecimiento y cambio es
suficiente razén para que ese crecimiento y
cambio ocurran. C. S. Lewis (1946, p. 295)
anticip6 esto en 1940, cuando puso en la boca
de uno de sus personges las siguientes
palabras: “...es justificado por € hecho de que
estd ocurriendo, y debe ser incrementado
porque ese incremento se esta llevando a cabo”.

Pareceria, por estos giemplosy por los
escritos de otros estudiosos de la globalizacion,
gue esta complegja realidad contiene los
siguientes elementos claves:

1. Esta principamente alimentada por factores
economicos.

2.Esta inspirada en el concepto del répido
crecimiento econémico y la eficiencia, como
el megor fundamento para solucionar los
problemas de la humanidad.

3.Tiene una marca fuertemente occidental y
principalmente estadounidense.

4.Depende totalmente de los desarrollos
recientes en la tecnologia de la
comunicacion.
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5. Favorece a aquellos que tienen una tradicion
mas larga en e libre mercado de
capitalismo, y que son lideres en la
tecnologia de la comunicacién.

Estudiaremos algunas de las
implicaciones de la globalizacion relacionadas
con & movimiento de misiones, pero primero
necesitamos considerar la globalizacion en
relacion con lalglesia

Laglobalizacion y laiglesiade Cristo

El crecimiento de la Iglesia alrededor
del mundo, en contraste con la globalizacién, es
una expresion de los principios eternos puestos
en movimiento por Dios en Cristo, a través del
Espiritu Santo. Este no es un producto de
movimientos y tendencias histéricas seculares
recientes.

La Iglesia fue hecha para volverse
global, ain si el mundo hubiese permanecido
para siempre como solo una provincia. Desde
Abraham, Dios ha estado explicitamente
hablando sobre la reunidn de todas las naciones
en un solo pueblo. El samista escribe: “Los
principes de los pueblos se reunieron como
pueblo del Dios de Abraham; porque de Dios
son los escudos de la tierra; El es muy
exdltado” (Samos 47:9-10)% El escritor de
Apocalipsis proclama que la nueva Jerusaén,
gue representa a reino de Dios en latierra: “no
tiene necesidad de sol ni de luna que brillen en
ella; porque la gloria de Dios la ilumina, y €
Cordero es su lumbrera. Y las naciones que
hubieren sido salvas andaran alaluz de ella; y
los reyes de la tierra traeran su gloriay honor a
ela..Y llevaran la gloria y la honra de las
naciones aella’ (Apocalipsis 21:23, 24, 26).

A menudo escuchamos la pregunta
estos dias, acerca de como enfrentar la
globalizacion. Parece que sentimos que la
Iglesia puede ser dgjada atras, si no se adaptay
lo hace rgpidamente. La globalizacion, segin
nos dicen los expertos, es € Unico barco
disponible hoy en dia para la humanidad. Si no
lo tomamos, seremos dejados atrés. La

globalizacion es esa inexorable fuerza que esta
barriendo e mundo como una enorme ola
marina. Aquellos que aprendan répidamente a
surcar la ola, sobrevivirdn, y los que no lo
hagan, pereceran. Esta idea parece haber
infectado a agunos en & movimiento
misionero, a juzgar por € optimismo y
ansiedad de algunas de las agencias misioneras,
de adherir a las esperanzas y promesas de la
globalizacion.

La cuestion acerca de como la Iglesia
deberia enfrentar la globalizacion, esta fuera de
lugar. Desde una perspectiva biblica, la
globalizacion es la que tiene que enfrentar a la
Iglesia. Nosotros debemos juzgar €l “patrén de
este mundo”, y decidir bago & consgo del
Espiritu Santo, lo que es bueno de é y lo que
no. Como el apdstol Pablo lo sefida “No os
conforméis a este siglo, sino transformaos por
medio de la renovecién de vuestro
entendimiento, para que comprobéis cudl seala
buena voluntad de Dios, agradable y perfecta”
(Romanos 12:2). La clave principal sobre como
los cristianos observan la globalizacién sera
entonces, rehusar ser atraidos, intimidados o
presionados por ella.

La globalizacion es la estrategia actual
gue una humanidad secular y perdida ha
desarrollado, para poder soportar una existencia
desprovista de fe y esperanza en Dios. La
evangelizaciobn mundial es en esencia una
realidad en la cual la globalizacion no es mas
gue una inoperante sombra. En este sentido, las
misiones tienen la respuesta a la pregunta que
dio aluz laglobaizacion. Lalglesiano necesita
aprender a adaptarse a ella. Ha sido llamada
para hablar alas personas que fueron atrapadas
en la ola del mar de fondo de la globalizacion,
tal como lo hizo con todas las otras olas de la
historia humana.

Jacques Ellul (1989, p. 4) ha sefialado
este punto elocuentemente. Al hablar de la
Iglesia en la sociedad, escribe: “Esta “luz del
mundo’, es la que da sentido y direccion a la
historia de la humanidad y por lo tanto, la
explica



2 Ver también Génesis 12:1-3; |saias 49:6; 66:18-21; Mateo 28:19; Efesios 2:15-19; Apocalipsis 5:9-10;
7:9; 11:15.
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En la sucesiéon de eventos que € curso de la
historia presenta, no existe légica ni
certidumbre, mas que lal6gica abastecida por la
presencia de la Iglesia, aunque esto parezca
extrafio. El cristiano es quien revela tal verdad
al mundo”. Ellul continda diciendo (1989, p.
39) que “el cristiano juzga € tiempo presente
en virtud a un hecho meta-histérico y la
incursion de este evento en e presente, es la
Unica fuerza capaz de echar fuera € peso
muerto de las instituciones sociales y politicas
gue estén aplastando gradualmente la vida de
nuestra presente civilizacion”.

Esta visién no nos da licencia para
actuar distante u orgullosamente, ni para
ignorar el significado y los cambios benéficos
ocasionales traidos por la globalizacion. Esto
simplemente establece un correcto orden de
relaciones entre la Iglesia 'y el actua “modelo
de este mundo”.

Comprension de la globalizacion

Con la discusién anterior en mente,
debemos disponernos a la tarea de entender la
globalizacion y sus implicaciones, en relacion
con €l trabajo en misiones.

Primero, el balance entre naciones y
estados ha cambiado. En € sistema actual de
globalizacion, los Estados Unidos son € Gnico
superpoder dominante, y todas las otras
naciones estan subordinadas a ellos en uno o en
otro grado (Friedman, 1999, p. 11). En cierta
maneray en un sentido paraelo, la situacion se
paece a los actudes movimientos
estadounidenses de mision, como en los dias
coloniales de William Carey y Hudson Taylor.
Asi como Carey y Taylor vigiaron sobre las
alas del imperio econémico britanico, con todas
sus facilidades y proyeccion de poder, los
misioneros estadounidenses de hoy, vigjan en la
expansion global de las actividades econdémicas
y las exportaciones culturaes que las
acompafian. Esto no es una critica a los
misioneros estadounidenses. En cierta manera,
éllos no tienen eleccion, como tampoco la
tuvieron Carey y Taylor. De hecho, Taylor
peled muy fuerte para desprenderse de su
“britanismo”. Sin embargo, aln cuando parecié
haberlo logrado, todavia debia poner un fuerte
empefio en tal objetivo. De esta manera, la
globalizacion lleva hoy en dia un fuerte sabor

norteamericano y Sus misioneros tienen que
enfrentar similares tensiones. Por € otro lado,
los misioneros que no lo son, tienen que
enfrentarse en el campo con esta cubierta
cultural norteamericana, y a la vez tratar de
trabgjar en cooperacion con sus colegas de esa
naciéon. Tan pronto como ambos lados
reconozcan esta realidad y la discutan
abiertamente, sera mucho mejor para que €
trabgjo en las misiones sea verdaderamente
cooperativo.

Segundo, el balance entre naciones y
estados, y los mercados globales, ha cambiado.
Estos mercados globales estdn integrados por
millones de inversionistas que mueven dinero
instanténeamente alrededor del mundo, a través
de sus computadoras y desde la privacidad de
sus hogares. Friedman los Ilama “la manada
electronica’, la cual no puede ser controlada
mas eficientemente por los gobiernos
nacionales. La economia nacional puede ser
severamente afectada por esta redlidad, ya sea
que se adapte a las poaliticas nacionales o no.
Como abejas en enjambres, esta manada no
puede ser controlada por los gobiernos porque
ella tiene acceso a la economia de una nacién
desde cualquier parte del mundo, através de las
transacciones electronicas. También pueden
forzar a los gobiernos a tomar decisiones y a
adoptar politicas, bajo la simple amenaza de
llevarse sus inversiones de esa nacion y
colocarlas instantdneamente en otras. Esto
debilita la soberania nacional y erosiona los
procesos democréticos. Los votantes pueden
elegir sus lideres, pero la economia
internacional puede a su vez dictar las politicas
de esos lideres.

Tercero, € balance entre naciones y
estados, y los individuos, ha cambiado. Los
individuos y su riqueza —particularmente
aquellas personas muy acomodadas—, se
pueden mover a través de las fronteras
internacionales con una libertad creciente. Esto
significa que individuos financieramente
poderosos, tales como Osama Bin Laden y Bill
Gates, podrian encontrarse a sl  mismos
negociando directamente con los gobiernos de
estados soberanos, haciendo “tratos,” que los
gobiernos de sus propios paises podrian no
aprobar, pero que sin embargo no tienen el
poder de prevenir.
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Implicaciones para las misiones

¢Cudles son la implicaciones de este
cambio de eventos en relaciéon con €
movimiento misionero? El desafio de la
globalizacion entra en interseccion con €
movimiento misionero en diversas maneras.

Lateologiadelalglesia

Necesitamos reflexionar sobre 6
estado actual de nuestrateologiadelalglesiay
de las misiones. La Iglesia, para ser fiel a su
naturaleza, debe ser distinta y separada de
cualquier tendencia 'y situacion humana actual,
de manera que pueda hablar ala humanidad y a
su condicion. El apéstol Pablo nos dice que: “...
sometié todas las cosas bajo sus pies, y lo dio
por cabeza sobre todas las cosas ala lglesia, la
cua es su cuerpo, la plenitud de aquel que todo
lollenaen todo” (Efesios 1:22-23). “Paraquela
multiforme sabiduria de Dios sea ahora dada a
conocer por medio de la Iglesa a los
principados y potestades en los lugares
celestidles, conforme a propdsito eterno que
hizo en Cristo Jesis nuestro Sefior” (Efesios
3:10-11). A menos que veamos a la Iglesia
como algo més grande que la situacién humana
en cuaquier punto de la historia, como tal no
tiene un mensagje. Debe estar “en” e mundo,
para poder hablar eficazmente “a” mundo.
Pero si es “del” mundo, es parte del problema,
aungue trate de predicar a conciencia el
evangelio.

No se supone que la Iglesia tenga que
soportar la globalizacion, sno més bien
juzgarla, y ofrecerse a si misma como la
verdadera comunidad global. La Iglesia es lo
gue la sociedad globalizada nunca podra ser:
“lingje escogido, real sacerdocio, nacion santa,
pueblo adquirido por Dios, para que anunciéis
las virtudes de aquel que os llam6 de las
tinieblas a su luz admirable” (1 Pedro 2:9).
Pedro junto con Pablo nos ayudan a entender
como la iglesia hace frente @ mundo, como
profeta y sacerdote. Para poder egjercitar

efectivamente este rol profético y sacerdotal, la
Iglesia no puede actuar meramente como un
segmento religioso del mundo. La lglesiano es
parte del fendmeno de la globalizacion pero
necesita aprender como vigjar en esa ola, asi
como también deben hacerlo las ingtituciones
humanas para poder sobrevivir.

Como Pedro dice, somos: “extranjeros
y peregrinos’ (1 Pedro 2:11). A veces parece
que nuestras iglesias locales lucen mas y mas
como la versién religiosa de empresas y
negocios. Competimos por clientes a mejorar
el mercado de nuestro producto cristiano.
Buscamos a gurus de |os negocios para que nos
ayuden arecrear nuestrasiglesias y agencias, en
términos que tengan sentido con las tendencias
econdmicas modernas. Cuanto mas se parezca
nuestra eclesiologia a la practica del mundo
comercial alrededor de nosotros, tanto mas
encajard con la terminologia y €l panorama
global de las tendencias econémicas. A menos
que revisemos nuestra eclesiologia 'y
restauremos su fundamento biblico y lenguagje
conceptual, no seremos capaces de juzgar las
tendencias que nos rodean y de hecho las
iglesias se convertirdn simplemente en uno de
los muchos elementos componentes de esa
tendencia. Ya hemos visto e desarrollo de la
escuela de pensamiento que promueve la
mercadotecnia de la iglesia. Pronto podremos
ver el siguiente paso, la globalizacion de la
iglesia, junto a los mismos conceptos de avance
de la (globdizacion econdmica  rapido
crecimiento numeérico y eficiencia, definida por
el retorno de ddlares de las misiones.

El lenguaje no numérico

Debemos redescubrir € lenguaje no
numérico del evangelio. El evangelicalismo ha
florecido predominantemente en las sociedades
occidentales durante los dos Ultimos siglos.
Este florecimiento coincide con € desarrollo
del capitalismo de mercado libre que ahora es,
tanto la fuerza conductora, como la esencia de
laglobalizacion.
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Esta le ha dado a la sociedad
occidental un lenguaje numérico que esta
particularmente indicado para las transacciones
de negocios, pero que es terriblemente pobre
para describir el valor y la experiencia del
evangelio. Recientemente, asisti a una consulta
de misiones que se enfocO a una region del
mundo donde el crecimiento de la Iglesia es
modesto, en comparacion a ciertos lugares de
Asia y Latinoamérica. Por o menos en dos
instancias, los disertantes describieron € éxito
de la misién en un &rea dada, que indicaba €l
porcentaje de crecimiento de la Iglesia en los
Ultimos 10 afios. Fue interesante ver que el
crecimiento era descrito en porcentajes en lugar
de nimeros absolutos, |o que les permitié decir
gue la Iglesia creci6 28 veces en 10 afios, una
tasa de crecimiento impresionante. Esta manera
de reportar el crecimiento tiene un impacto
mucho mayor en las iglesias locales que s €
crecimiento fuese descrito en  términos
absolutamente numéricos. de 50 a unos cuantos
miles en 10 afios.

¢Podrian los discipulos de la iglesia
primitiva haber pensado en términos de
evaluaciones numéricas? Después de todo, €
Sefior JesUs usé un muy diferente lengugje, tal
vez chocante a nuestros oidos, cuando dijo que
hay més gozo en los cielos por un pecador que
se arrepiente, que por 99 justos, o cuando
considerd la pequefia moneda de la viuda como
una ofrenda mayor que la mas grande de las
ofrendas de los fariseos. También nos dio una
figura muy humilde acerca del crecimiento del
evangelio, a través de la pardbola de los
caminos angosto y ancho. Jesis nunca prometio
gue los cristianos llegarian a ser una poblacién
nacional mayoritaria.

No estoy audiendo a que se
abandonen totalmente los nimeros para evaluar
y reportar nuestro trabgo misionero, pero
sugiero que las estadisticas y nimeros en
relacién con la mayor parte de €, sean
presentados como notas a pie de la pagina en
nuestros reportes de campo, ya que pareceria
gue en las Escrituras se les daba sdlo un
significado marginal. El lenguaje con e que
Cristo describe los asuntos del reino, era muy
diferente y necesitamos redescubrirlo.

El lenguge conceptua es poderoso
para dar forma a la manera en la que pensamos

y eventualmente, en lo que creemos. Hace poco
asisti a otra consulta de misiones enfocada
regionalmente. En medio de los reportes de
campo hechos por varios misioneros, sele pidio
a una mujer creyente de la regién, que dé su
testimonio. Ella habl6 desde el podio acerca de
como €l evangelio habia llegado a su familia.
Mientras elaboraba su pensamiento sobre la
met&fora biblica de la luz del evangelio
brillando sobre la oscuridad de su pueblo, su
testimonio se volvio una expresion emotiva en
aumento, en cuanto a su profunda gratitud al
Sefior y alos misioneros que habia enviado a su
pais. Ellaterminé sin poder hablar y sus ojos se
llenaron de lagrimas de gratitud hacia su
bondadoso Dios.

Yo mismo estaba profundamente
conmovido por e hermoso recordatorio sobre
el propésito de las misiones, e cual es
precisamente, hacer que la maravillosa luz de
Cristo brille y libere a las personas de la
oscuridad. Esperé de todo corazon que el
moderador pudiera interrumpir la agenda
formal con un tiempo de alabanza a Dios. En
lugar de ello, tan pronto como esta hermana
terminé, & moderador anuncié a siguiente
disertante y continuamos con e programa
previsto. ¢Adénde quedd € regocijo de la
Iglesia por un pecador arrepentido? ¢Podria ser
gue nos hemos adaptado tanto al modelo de
este mundo, que ya ni siquiera reconocemos €l
impacto completo de nuestro propio servicio a
Dios, en las vidas de aguellos que tocamos?
Veo por tanto, que este asunto del lenguaje es
muy importante. ¢Como podemos juzgar €l
espiritu de este siglo, € “modelo de este
mundo,” si no tenemos un lenguaje conceptual,
independiente y biblicamente basado, con el
cual describirlo?

Transferencia delasdistorsiones

La iglesia involucrada en e envio
misioneros a otros paises, debe tender cuidado
de no exportar a las iglesias emergentes, esas
distorsiones culturalmente generadas. Sin
embargo, la iglesia occidental, puede no ser
capaz de escapar del fuerte dominio de la
globalizacion econdmica, sin la ayuda de la
iglesia que esta emergiendo.
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¢Cémo es la iglesia que no esta tan
terriblemente influenciada por la afluencia
material y conducida por los valores mecénicos
del crecimiento y la eficiencia? ¢Como pueden
los hermanos y hermanas que viven en los
margenes de este patrén de globalizacion
mundial, experimentar comunién con Cristo y
su familia? Debemos aprender a escuchar y a
aprender de ellos.

Redefinicién del significado de ser
humano

Dado que la globdizacion esta
esencidmente  mangjada por las fuerzas
econémicas, debe redefinirse lo que significa
ser humano, en términos compatibles con las
estructuras, mecanismos y logros de una
economia de libre mercado. Atribuimos al
economista Adam Smith, la mayor parte de los
fundamentos de la visién occidental de la
economia de mercado contemporénea. El
tedlogo Timothy Gorringe (1999, p. 30), d
discutir sobre este punto, escribe: “Aristételes
creyO que el habla nos fue dada para formar la
comunidad, en cambio Smith cree que €l habla
era parte de nuestro ‘derecho para hacer
trueques e intercambio de una cosa por otra.
Para Smith, la comunidad no era lo que venia
primero, sino € mercado. Vemos cémo la
comunidad que es quien nutre las virtudes, es
desplazada por esta floja aglomeracion de
individuos que transan entre si. Sin duda, y
guiado por € flujo de su argumento, Smith
abandond la famosa y elaborada cautela de su
filosofia mora y observd, ‘que no es la
benevolencia del carnicero a quien debemos
nuestra cena, sino a la demanda de su propio
interés™.

De esta manera, Gorringe (1999, p. 30)
contintia diciendo que: “el homo sapiens se
reduce a ser s6lo un homo economicus, quien
como un maximizador racional de la utilidad,
asume que su interés propio y preocupacion
principal se expresan més que nada a través de
la busqueda de ganancia financiera”. Partiendo
de la redidad de que la globalizaciéon es
principalmente una invento establecido por la
economia de libre mercado occidental, la idea
humana de mercado es que los hombres son
consumidores —compradores y vendedores—.
Aunque la gente que esta a la vanguardia de la

globalizacion pueden negarlo, esta es su
concepcion sobre los seres humanos. En la
préctica, realmente no importa si 1o niegan, ya
gue asumen (implicita o explicitamente) que a
final cada consumidor encontrara
eventualmente espacio dentro de la economia
global y se beneficiarade ella.

La Iglesia, en contraposicion, debe
afirmar el punto de vista biblico acerca de los
seres humanos como homo spiritualis, creados
varon y mujer, a la imagen de Dios, y no
reducibles a ser homo economicus 0 ninguna
otravariante.

Competenciay cambio

El modelo econdmico de libre
mercado esta marcado por la necesidad de
competencia y cambio constantes. La riqueza
en este sistema, es generada a través de la
competencia y la innovacion. Esta no es una
economia de mantenimiento, sino de
crecimiento. “En la actualidad,” escribe
Friedman (1999, p. 41) “no existe mas la
categorizacion de primero, segundo y tercer
mundo. Ahora solamente existe e “mundo
rapido” —de una ampliay total apertura—, y €l
‘mundo lento”, es decir, el de los que van
guedando a los costados del camino o bien
escogen vivir en su propio y amurallado valle’.
L as economias de mercado, han prosperado por
siglos a través de la competencia despiadada de
un darwinismo econdémico, en € que sobrevive
el més fuerte, a devorar a los otros. Segin
Friedman (1999, p. 41), la globalizacion “...en
los afios ochenta, imprimid hiper velocidad a
este proceso, requiriendo que las compafiias y
naciones se muevan mas rapido para poder
evitar el desastre”.

La reduccion de los seres humanos a
ser homo economicus, no adivia la angustia que
genera un sistema de mercado global libre,
conducido por un cambio constante y una
velocidad siempre en aumento. Ciertamente
debemos reconocer que la competencia, como
una forma de vida, es a final destructivay esta
en contradiccion con la vida del evangelio. Un
sistema socioeconémico que solamente crece
cuando hay una feroz competencia puede, en
verdad, generar un mejor tratamiento médico y
una produccion meorada de aimentos.
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Sin embargo, las implicaciones a largo plazo
necesitan de una seriay continua evaluacion. El
dogma moral implicito, determina que cada uno
debe defenderse a si mismo, porque no hay
quien lo haga por nosotros.

L os efectosdela
cultura norteamericana

Hemos visto que la globalizacién no es
culturalmente neutral. Est4 profundamente
marcada y conformada a la cultura
norteamericana, como lo sefida Friedman.
Varios autores han documentado extensamente
este hecho y no voy a discurrir sobre €llo,
excepto en lo que se relaciona @ movimiento
de las misiones cristianas. En resumen, todo lo
gue tenemos que hacer esvigjar acuaquier pais
del mundo, incluyendo algunos peguefios
pueblos en naciones subdesarrolladas, para ver
la presencia de la cultura norteamericana, ya
sea en la musica que viene de sus radios, los
nombres de marcas registrados en sus zapatillas
0 camisetas deportivas, (de hecho, la préctica
deusar camisetasy calzado deportivos es en si,
un mero norteamericanismo), asi como las
largas filas en los consulados para obtener
visas, y los escaparates que promocionan
productos norteamericanos. Nuevamente, la
globalizacion no es neutra. Nos ha dado a
todos, sin importar la nacionalidad, €l acceso a
las maravillas de la computadora portétil. Asi
es, Intel y Microsoft, instaladas en Estados
Unidos, hacen posible que nosotros las
podamos wusar. Esto implica que la
globalizacion provee un “sabor a su propia
cultura” a personal misionero norteamericano,
gue no experimentan los misioneros de ningdn
otro pais. Esta realidad, indica que € rol de los
norteamericanos en las misiones, no es
simplemente el de un grupo cultural mas, sino
el de uno que, por su culturay sus valores, tiene
una mayor influencia para dar forma a la
tendenciay los valores de la globalizacion.

En e especifico topico de misiones,
notamos e predominio de los autores
norteamericanos en las librerias cristianas
alrededor del mundo. Lo mismo ocurre con la
mUsica de adoracion en CD-ROMS y cintas, y

la tendencia hacia los “ servicios de buscadores
amigables,” copiados de Norteamérica. Otras
sociedades tienen proyeccién e influencia
internacional, pero ninguna puede equiparar la
extension de la influencia norteamericana. Sin
embargo, ¢estd logrando, tal proyeccion del
cristianismo  norteamericano alrededor del
mundo, que la iglesia local esté siendo
enriquecida por una espiritualidad mas
profunday una misionologia mas seria?

En este punto debo hacer la siguiente
advertencia. Es muy importante que el lector no
concluya que esta es meramente una critica
generalizada a los creyentes norteamericanos, o
més especificamente a los misioneros
norteamericanos. Se trata més hien de un factor
paratomar en cuenta, mientras consideramos el
impacto de la globalizacion en e mundo de las
misiones. No seria provechoso ni justo, culpar a
todos los creyentes norteamericanos por lo que
no es obviamente su falta. Tampoco es su
situacion cultural la que los descdlifica de una
participacion  efectiva en la empresa
internacional de las misiones. Mi punto de vista
muestra simplemente que e rol de los
norteamericanos en las misiones, requiere de
una mas compleja autoevaluacion, alaluz de su
lugar en la sociedad y dentro del fendmeno de
laglobalizacion.

Lasimplicaciones
dela propensién cultural

¢Cudles son las implicaciones para las
misiones, de esta propension cultural a favor de
los Estados Unidos? Primero que nada, un
movimiento misionero tan empapado en la
cultura dominante conductora de la
globalizacion, estd destinado a reflgar
conciente o inconscientemente, elementos del
sistema de vaores prevaeciente. Es facil
discernir en las misiones norteamericanas,
ciertos rasgos de pensamiento que reflgjan la
forma de pensar de la globalizacion econdémica,
en cosas como la estructura mental numérica, €l
pragmatismo, la €ficiencia y € crecimiento
continuo cuantificable, por nombrar los mas
obvios.
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Segundo, la iglesia norteamericana ha
sido predominante a liderar y dar forma al
movimiento misionero moderno, a menos
desde € fin de la segunda Guerra Mundial. Esto
significa que, para la mayoria de los
movimientos  misioneros que  emergen
prometedoramente de Latinoamérica, Africa,
Asia y ain Europa Oriental, el modelo de
misiones més visible, es el norteamericano. En
este sentido, los lideres norteamericanos tienen
una carga que pueden no haber elegido llevar,
pero que es suya de todas maneras. Ellos deben
prestar particular atencion a hecho de que —al
estar las tendencias globalizadoras tan ligadas a
la cultura norteamericana y ser proyectadas
alrededor del mundo—, estén inspirando un
modelo de hacer misiones que a su vez es
reproducido inconscientemente.

Tercero, los tedricos y practicos de
misiones de los movimientos misioneros
emergentes alrededor del mundo, y aln de
Europa Occidental, pueden de buena fe, ayudar
a gque los norteamericanos vean més ala de sus
puntos culturales ciegos (todas las culturas los
tienen). Ellos deben ser ayudados a despojarse
a si mismos de una valoracion indebida
derivada de la globalizacion de libre mercado,
de vaores tales como la supremacia de la
eficiencia, el crecimiento cuantitativo continuo,
el pragmatismo excesivo y € pensamiento
numérico aplicado alaobra misionera.

Distribucion desigual

Aungue los signos de la economia
global y de los sistemas de valores que la
acompafian pueden ser vistos casi en cualquier
lugar, es importante entender que la
globalizacion no es experimentada igualmente
por cada uno. ES posible creer que la
globalizacion nos ha hecho a todos iguales ante
las fuerzas de mercado que nos conforman,
pero esto no es verdad. Como lo sefiallamos
anteriormente, la globalizacion ha expandido la
economia del libre mercado a escala mundial.
Esto significa que aquellas sociedades con una
historia més larga, en relacién con la economia
innovadora del libre mercado, tienen una
ventgja determinada. Ellos son los que dan €l
ritmo y los otros deben trabajar muy duro,
simplemente para no quedarse atrés. Como
hemos visto, los norteamericanos, estdn a
frente de la inmensa ola, con algunas naciones

europeas y asiaicas muy cerca por detrds,
siguiéndoles € paso. Sin embargo, la vasta
mayoria de las personas del mundo estan
agrupadas juntas en un muy distante tercer
lugar. Aunque la gente de todas las naciones
pueda experimentar la globalizacion, no todos
pueden participar adapténdose a €ela o
aprovechar de sus beneficios.

La globalizacion es experimentada de
forma diferente por los que estan ubicados en la
vanguardia, que por los que estan detras. Como
el pardlitico en la fuente de Siloé, agquellos en
economias més débiles e inestables, estan
demasiado lgjos del borde de las aguas y
siempre hay alguien que salta primero, cuando
el éngel agita el agua. Ese alguien podria muy
bien ser un norteamericano, un japonés o un
europeo del norte. Es fécil decir que con la
globalizacion todos somos parte de la misma
realidad, sin embargo, algunos cristianos viven
en alguna nacién occidental que tiene unatasa
de desempleo insignificante, mientras que
otros, donde € desempleo alcanza el 50 6 60%
de sus habitantes. En las naciones que estan en
la cresta de la ola de la globalizacién, los
espacios para estacionamiento de las iglesias
estdn llenos de automoviles relativamente
nuevos. Pero aquéllas en paises que estén en la
retaguardia ni siquiera tienen pintura en sus
paredes, mucho menos un lugar para estacionar
vehiculos o personas que |os conduzcan.

Lasimplicaciones
en lasmisiones

Para e movimiento de misiones, es
significativo que la mayoria de los pueblos de
la tierra todavia no acanzados, pertenezcan a
paises que estan a la retaguardia de la
globalizacion. ¢Cudles son agunas de las
implicaciones de esta realidad?

Primero, debemos discernir este hecho
més ala de las apariencias superficiaes.
Cuando vigjé a través de las comunidades del
sur de México, estaba intrigado por € extenso
sistema de distribucién de Coca Cola. Sus
carteles aparecian frecuentemente a lo largo de
los caminos y ocasionalmente vi depésitos y
camiones de Coca Cola, que reflgjaban unared
de distribucion bastante extendida
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Los signos de la comercializacion
occidental en lugares como Chiapas, México,
pueden dar laimpresién de que la globalizacion
esta més uniformemente distribuida de lo que
esen realidad.

En Chiapas, los campesinos rurales
todavia cultivan pequefias porciones de tierra
para € sustento diario. En e Kalimantan
Occidental, entre los dayaks que visité dos afios
atrés, la bebida que se nos ofrecié no fue Coca
Cola sino leche de coco, que nuestro anfitrién
obtuvo subiendo a uno de los arboles de su
propiedad para extraer los frutos. Abrio los
cocos con un machete y sirvié e nutritivo y
refrescante liquido. Estas personas estén un
poco mas alla del alcance de la globalizacion.
Con o sin Coca Cola, los pueblos menos
alcanzados del mundo, con la excepcion de una
pequefia €lite, todavia no  participan
concretamente en la economia global. Puede
argumentarse que, directa o indirectamente,
ellos son parte de esta realidad. El hecho de que
un indio chiapa se haya vuelto adicto a la Coca
Cola, no significa que esté listo para entender €l
nuevo lenguaje de la globalizacion.

Segundo, la fala en reconocer €l
impacto desigual de la globalizacién alrededor
del mundo, tiene implicaciones para €
entrenamiento  misionero. La preparacion y
entrenamiento de los misioneros que iran a los
gue aln permanecen sin ser alcanzados, puede
gue no necesite ser muy diferente de la forma
en la que los misioneros pioneros fueron
entrenados. Sin embargo, en razén de las pautas
del desarrollo socioeconémico de los paises
enviadores, éstos pueden presionar a las
agencias misioneras para tener modelos de
ministerio méas sofisticados y complegjos, que
reguieren un uso méas oneroso de la tecnologia,
pero que pueden ser menos efectivos en los
paises anfitriones.

Tercero, la desigualdad con la que la
globalizacion distribuye recursos y asigna €
control de la toma de decisiones, favoreciendo
a aquellos que estan més cerca de las tendencias
gue se imponen, significa que la accién
misionera del Occidente continuara teniendo
una desproporcionada y creciente influencia en
e movimiento misionero mundial, a menos que
encontremos una forma de remover y algjar €
peso de aquellos valores generados por la
globalizacion.

¢Qué gustes pueden hacer los
creyentes occidentales para minimizar este
desequilibrio?

Lavision desdelaretaguardia

Significativamente, la globalizacién es
un concepto predominantemente occidental y
desde ali se despliega hacia otras naciones
econdmicamente poderosas. Nacid de una
realidad  principalmente occidental, y fue
formada y definida por los paradigmas
occidentales. Los paradigmas definen la
naturaleza de los problemas y limitan el alcance
de las soluciones. No es sorprendente entonces
gue en e movimiento misionero, sean los
occidentales los que parezcan estar mas “como
en casa’ con respecto a la globalizacion y sean
los que mas probablemente la apliquen. ¢Como
ven la globalizacion aguellos que estan en la
retaguardia? ¢Qué perspectiva pueden ellos
aportar al movimiento misionero y a la tarea
gue queda por hacer para la evangelizacién
mundial? Tal vez puedan ayudarnos a ver la
evangelizacion global como algo mas que una
tarea que debemos cumplir. Ellos nos pueden
ayudar a ver donde la urgencia competitiva de
las economias de libre mercado contradicen las
Escrituras, para asi corregir nuestra manera de
pensar. También pueden mostrarnos, entre otras
cosas, |0 que parecen virtudes para aguellos que
viven en la avanzada de la globalizacion, pero
gue quizas no lo sean de ninguna manera desde
una perspectiva biblica. De hecho, tanto en la
Escritura como en la historia, la mayor parte del
avance del pueblo de Dios ha tenido lugar en
contextos de  debilidad, pobreza e
incertidumbre.

Es esencid para la sdud de
movimiento  misionero  que  realmente
escuchemos a los cristianos que estan en la
retaguardia. Aquellos que estan en € frente,
pueden no ser capaces de ver ni valorar las
maravillosas cosas que Dios esta haciendo a
través de laiglesiaen otro lugar.

L as misiones como un antidoto

El misionero, misiondlogo, vy
antropdlogo Don Richardson, enfrentd la critica
de antropdlogos no cristianos, de que € y todos
los demas misioneros son peligrosos para la
cultura de la gente que buscan evangelizar.
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Algunos antropdlogos seculares culpan
a la introduccién de una nueva religion, el
hecho de que las benevolentes creencias
ancestrales que definen los valores de las
personas dentro de esa cultura, sean
interrumpidas, generando asi inseguridades que
llevan a la ruptura total de esas culturas.
Richardson corrige hébilmente alos criticos, a
sefidlar que antes que los misioneros lleguen a
la gente, su sentencia ya estaba sellada por la
incursion de usureros y aventureros (incluyendo
alos antrop6logos, que tedricamente estudian a
estos pueblos en una supuesta neutralidad), y de
quienes introducen nuevos y destructivos
elementos como la alteracion del ambiente, €l
abuso del acohol y nuevas formas de
enfermedades. Por otra parte, los misioneros
Ilevan en realidad a los pueblos del mundo, un
grupo de valores que muy probablemente los
capacita para resistir las incursiones de la
globalizacion incipiente. Aungue ésta se acelere
a punto de cubrir e globo, y se haga casi
irresistible a cualquier cultura humana, ya se ha
manifestado a si misma en algun grado, por
siglos.

Uno de mis libros favoritos es la
biografia de John Paton, misionero hace mas de
un siglo atrés, a las Nuevas Hébridas. Una de
sus frustraciones era e hecho de que las
autoridades coloniaes britanicas no hicieron
nada para controlar a los mercaderes y usureros
europeos, que introdujeron € licor, las
enfermedades y las armas de fuego, causantes
de dafos irreparables en los pueblos indigenas a
quienes é ministré. Méas de cien afios atrés,
Paton, a igua que Richardson, trabajé muy
duro para preparar a esos pueblos para la
inevitable agresion de una creciente
globalizacion en sus primeras expresiones.
Como Richardson (1992, p. C —144) dice
“Existen razones por las que los misioneros
tuvieron queir a éreas aisladas como Irian Jaya,
tan pronto como pudieron. La historia les
ensefid que aln las culturas minoritarias mas
aisladas, serian eventualmente abrumadas por
la expansién comercia y politica de la mayoria
delos pueblos’.

Las misiones hoy en dia todavia
pueden desarrollar un servicio significativo a
las naciones al entregarles un nuevo caudal de

valores — dados por Dios, con los cuaes ellos
pueden juzgar todos los sistemas econoémicos,
incluyendo la incursién extranjera de fuerzas
del mercado global. ¢Estan los nuevos
creyentes surgiendo de nuestro trabajo
misionero y siendo equipados para juzgar €l
modelo de este mundo? ¢O nuestra obra
misionera solo les estd ayudando a hacer las
cosas més complicadas? Este equipamiento de
los nuevos santos, no es un subproducto
periférico de las misiones, sino que esta
centrado en ellas. Pero para poder equiparlos
efectivamente debemos:

1.Entender la naturaleza y e poder de la
globalizacion, no simplemente separando los
productos que son beneficiosos de los que
son dafiinos, sino discerniendo el sistema de
valores que es comunicado por la misma
existenciay naturaleza de la globalizacion.

2. Reconocer € grado en el que la globalizacién
puede ya haber comenzado a afectar nuestra
cosmovisién, tomando pasos para renovar
nuestra mente a través de las Escrituras.

3.Reafirmar (para algunos de nosotros quizas
ain redescubrir) una cosmovision biblica que
coloca a Cristo y a su lglesia sobre las
tendencias del mundo, ya sean econémicas,
politicas, culturales o religiosas.

L as asociaciones misionerasy la
globalizacién

El rostro de la Iglesia hoy, ha cambiado
dramati camente desde hace cien afios atras.

e La lglesia ha cambiado geogréficamente: en
1900, lamayoria de los creyentes evangélicos
estaban en Norteamérica, Inglaterra y €
noroeste de Europa. Hoy en dia, estas
regiones comprenden quizas solo un 25% de
laiglesia evangdicade todo el mundo.

e La Iglesa ha cambiado étnicamente: la
iglesia que e Sefior ve desde su trono hoy,
tiene mas gente de Asia, Africa y
Latinoamérica, que de Norteamérica y
Europa.
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e Lalglesia ha cambiado intelectualmente: los
pensamientos y entendimientos teolégicos,
ya no estén viniendo més de Norteamérica y
Europa. Hombres y mujeres de Dios de otros
continentes estén estudiando, investigando,
escribiendo y ensefiando bajo un fundamento
igual al de sus colegas norteamericanos y
€uropeos.

e La lglesia ha cambiado dindmicamente: hoy
en dia, la mayor parte del crecimiento de la
iglesa mundial, es generada local vy
nacionalmente, en lugar de ser estimulada y
guiada por expatriados.

Estariamos errando seriamente, si asumimos
gue estos factores son solo la expresion de la
version religiosa de una tendencia globalizante
mas amplia. Estos son mas bien, la expresion
de la soberania de Dios en Cristo manifestada
en su lglesia para llevar a cabo la Gran
Comision.

Retorno al principio

El desafiante y alentador estado de la
Iglesia sin fronteras de Cristo en la actualidad,
nos ofrece una maravillosa oportunidad para
aprender nuevas maneras de trabagjar juntos.
Debemos abandonar, a través de disciplinas
mentales y  espirituales  recientemente
adquiridas, cualquier vestigio de paternalismo,
resentimientos y cegueras culturaes, que
pudieran hacernos perder la bendicién que
viene de hermanos y hermanas de otras
culturas. Nigerianos, norteamericanos, coreanos
y brasilefios, filipinos y chinos, suecos y
malasios, asi como los creyentes de cada nacion
delatierra, forman laUnicalglesia universa, el
pueblo del Dios de Abraham, “nacion santa,
pueblo adquirido por Dios’ (1 Pedro 2:9). En
contraste con la condenada Babel de nuestro
presente, vivimos como extranjeros en un pais
extrafio, mirando juntos hacia adelante: “a la
ciudad que tiene fundamentos cuyo arquitecto y
constructor es Dios’ (Hebreos 11:10).

Finalmente, debemos retornar 4
principio. La globalizacién es el desarrollo
l6gico de un sistema mundial secular. Es lo
Unico que cualquiera puede esperar, de un
mundo resistente al amor y a reino de Dios.
Como tal, es completamente inadecuada para
responder a las ansiedades mas profundas y
urgentes, asi como a la desesperanza de la
humanidad. La Iglesia debe tener cuidado de no
estar demasiado comoda, en compafiia de la
globalizacion. La Iglesia es la comunidad que
adora a Dios, la Unica estructura legitima y
unificadora de los pueblos del mundo. Creo que
la historia de Babel fue registrada precisamente
para ayudarnos a entender esto. Fue el mayor
esfuerzo de la humanidad para unir a todos los
pueblos en una comunidad mundial, pero Dios
la rechazé como no apta para ese proposito. El
ofrece més bien una nueva comunidad a través
de la semilla de Abraham: la Iglesia. Nosotros
somos la aternativa. La Iglesia de hoy debe
resistir la globalizacion, como Abraham resistio
aBabel (ver Génesis 11:1-8; 12: 1-3).

La globalizacion no es e enemigo,
pero si una mala respuesta al problema de la
caida y la fragmentacion de la humanidad, que
vaafalar ta como Babel o hizo.

“iAy, ay, de la gran ciudad de
Babilonia, la ciudad fuerte; porque en una hora
vino tu juicio! Y los mercaderes de la tierra
lloran y hacen lamentacién sobre €lla, porque
ninguno compra més sus mercaderias; ...de todo
tipo ..y esclavos, y amas de hombres’
(Apocalipsis 18:10-13).

Nuestra misibn permanece, como
siempre, para llevar alas personas perdidas del
mundo lainvitacion a unirse ala comunidad del
Dios de Abraham, y asi pertenecer a reino del
Sefior y de su Cristo, quien reinara por siempre
y siempre, en un reino verdaderamente
universal.
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En enero de 1999, Inglaterra tambaled ante la impactante
noticia de la expulsion de Glen Hoddle, € entrenador del
equipo nacional de fatbol. Esto no sucedi6 por unafalaen el
campo de juego (jaunque habria estado suficientemente
justificadal), sino por los comentarios que hizo sobre los
discapacitados. Hoddle habia tenido una experiencia religiosa
cristiana algunos afios atrés, por la cua se lo reconocia como
“cristiano nacido de nuevo”. Recientemente sin embargo,
abrazo otra forma de espiritualidad, acorde con la Nueva Era,
bajo la influencia de una sanadora de fe espiritual llamada
Eileen Drewery. El expresd su punto de vista de que los
discapacitados son lo que son, por causa de los karmas de sus
vidas previas, y que esto les venia indirectamente, por su
propia culpa’. Esta declaracion enfurecié e sentimiento
publico de Gran Bretafia y produjo un fascinante debate de
conceptos debido a las diferentes formas éticas y culturales de
ver e mundo. La concepcion de Hoddle por supuesto, nace
directamente de raices hindues, basadas en su mayoria en la
filosofia de la Nueva Era. (Sin embargo, no incluyé el
“sufrimiento” de las mujeres como resultado de su karma, tal
vez y afortunadamente para €, aunque esto es parte de la
cosmovision reencarnacional  hindu).

Es interesante que la respuesta de Hoddle desenmascara una
contradiccion del pluralismo secular. Por un lado, una
ideologia “politicamente correcta,” desea confirmar la validez
de la espirituaidad “dternativa” hindd y de la Nueva Era,
rechazando los reclamos del cristianismo como “absolutistas y
arrogantes’.

! En una entrevista con The Times, Hoddle declar6: “Ta
tienes que volver [en otra vida] a aprender y a enfrentar
algunas de las cosas que has hecho, buenas y malas. Estamos
rodeados de muchas injusticias. TG4 y yo hemos recibido
fisicamente dos manos, dos piernas y un cerebro
medianamente decente, mas por alguna razon, hay personas
gue no han nacido asi. El karma esta trabajando desde otra
vida..., no es solamente gente con discapacidades. Lo que
siembras, tienes que segar”.

Cristo

y e
mosaico del
pluralismo

Chris
Wright
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“correcto politicamente,” e afirmar y defender capacitados’).
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Lo que la declaracién de Hoddle
muestra es, en Ultimo caso, que la actitud
“politicamente correctd” en si misma es €
legado de una cosmovision cristiana que afirma
el valor de cada ser humano como Unico e
individual y niega la doctrina esclavizante y
debilitadora del karma. Esta contradiccion sin
embargo, no se evidenciaba antes, dentro de la
creencia popular religiosa y mora. El
pluralismo no adopta un pensamiento claro
acercade estas inconsistencias, porgue no tiene
problemas en convivir con ellas. Una versién
del pluralismo popular dice: “lo importante no
es lo que crees, sino cuén sincero eres’. Otra
version parece decir: “lo que crees importa, Si
esto significa insultar al débil”, pero a aquellos
gue ruidosamente adoptan el Ultimo punto de
vista, probablemente no les gustaria que les
digan que tal posicion, esta en gran deuda con
unacosmovision biblicay cristiana.

Este reciente gemplo de la vida
inglesa, ilustra como la espiritualidad popular
y las opiniones sobre temas €éticos y sociaes,
son profundamente influenciados por una gran
pluralidad de cosmovisiones religiosas.
Algunas son nuevas formas de paganismo pre-
cristiano y otras, los antiguos fundamentos
religiosos orientales, reeditados en formas
occidentales.

Latarea

La tarea que me han asignado en este
articulo, es doble, segin entiendo:

1. Investigar algunas formas de
pluralismo que yacen detras de las pluralidades
de nuestro mundo, mientras entramos a nuevo
milenio®.

2. Sugerir cudles seran tareas claves para
la misionologia evangélica en relacion
con elas. No es mi tarea, segun lo
acordado, e proponer cudes pueden
ser las nuevas estrategias de misién

necesarias, en relacion con las
pluralidades globales, sino més bien
enfocarlas en lo que serén los temas
gue necesitan ser tratados por la
reflexion evangélica  teologica,
respecto a lo que deberia determinar
nuestra actividad misionera.

He escogido tres gjemplos de
pluralismo, que creo son
particularmente desafiantes para la
misionologia evangélica, hermenéutica
religiosa y ética’. Parte de la razén
para haberlos seleccionado, es que
estas tres formas de pluraismo
desafian directamente tres de las
marcas definitorias del
evangelicalismo que son: nuestra
preocupacion por la autoridad de la
Biblia, la singularidad de Jesucristo y
la vida transformada de acuerdo a los
estadndares biblicos y éticos. Estas tres
también son esencides para €
entendimiento evangélico de mision, el
cua fluye de nuestra comprensién del
mandato de la Escritura, que proclama
que sblo Jesucristo es Sefior vy
Salvador, y apunta a producir vidas
humanas y comunidades
transformadas.

Sé muy bien que esta
seleccidn es inadecuada jporque existe
una pluralidad de pluralismos! Aln €
pluralismo en s mismo estd
cambiando, por eso confiamos en que
aquellos que lean este eshozo, puedan
llenar los huecos de mi propia
presentacion. Otros  expositores
trataran temas de los que yo soy
consciente, pero que no me he sentido
capaz de tratar en los limites de este
estudio. El presente  incluira
especiadmente, la plurdidad de las
cristologias contextualizadas y las
misionologias que fluyen de éllas.

2 Usaré e término pluralidad para denotar el fenémeno empirico de diversidad social, politica, énica,
religiosa, etc. El pluralismo denota las ideologias usualmente relativistas que sostienen o responden a
estos fendmenos. La pluralidad es simplemente un hecho observable de la vida, en tanto que pluralismo

es unafilosofia. Trataré de mantener esta distincion.

3 En el primer borrador de este estudio también heincluido el pluralismo étnico-politico, pero he omitido
esa variedad ahora, ya que algunos aspectos del fendmeno son discutidos en e estudio de Samuel
Escobar (ver capitulo 3) bajo € titulo “Globalizacion y contextualizacion”.
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Tampoco discutiré la pluralidad
interna que se halla dentro de la misionologia

evangélica misma, (aunque més adelante, me



refiero a ella brevemente bajo € titulo:
“Pluralismo religioso”).

Una eradetransicion descomunal

Finalmente, y a modo de introduccion,
es vital que demos reconocimiento completo a
la  transicion del modernismo &
posmodernismo, que se estd dando a manera de
mosaico alrededor del mundo, junto con las
implicaciones no sblo para la practica de la
mision cristiana, sino también para la tarea de
la misionologia. No debemos ignorar el hecho
de que en agunas partes del mundo, la
transicion se esta dando todavia del
premodernismo a modernismo mismo. Sin
embargo, algunas formas de pluralismo que
deben ser consideradas en la misionologia
cristiana, son e producto del modernismo
posterior a Renacimiento, mientras que otras,
provienen de la reaccién posmoderna &
modernismo mismo.

El pluralismo religioso por eemplo,
exhibe actualmente una variedad de formas que
tienen raices en € suelo intelectua y cultural,
tanto del modernismo como del
posmodernismo. La respuesta misionoldgica,
como veremos después, debe discernir y
distinguir esas diferentes raices que confrontan
las variadas marcas del pluralismo religioso.

Cuando hablo de modernismo, me
estoy refiriendo a la época de la civilizacion
occidental que comenz6 con el Renacimiento,
que florecio a abor del “siglo de las luces’, y
que alcanzd su cenit en las culturas de los siglos
XIX y XX, avasallados por los triunfos de la
ciencia y la tecnologia. Sus caracteristicas
dominantes han sido la exaltacién de la razén
humana independiente y la aplicacién de la
razon a cada area de la vida. Existen muchos y
excelentes andlisis de las caracteristicas e
historia del modernismo®. Entre sus rasgos, que
son particularmente relevantes para la

confrontacién cristiana con varios pluralismos,
estén aguellos nombrados por Andrew Walker
(1996, cap. 5): € surgimiento de la nacion-
estado, € establecimiento de la racionalidad
funcional, e surgimiento del pluralismo
estructural (epistemolégico), el surgimiento del
pluralismo cultural, una cosmovisién dominada
por la ciencia y la idea del progreso, y €
crecimiento del individualismo.

Al decir posmodernismo, estoy
aludiendo al cambio en la cultura intelectua y
popular del occidente que comenzé entre los
afios sesenta y setenta. Es Util distinguir las
formas intelectudes y populares del
posmodernismo y por lo tanto, en cada caso,
observar que existen aspectos negativos y
positivos de esas formas’.

El posmoder nismo intelectual

Es digno de considerar el trabajo
intelectual de personas como, Foucault,
Lyotard, Derrida y Baudrillard. Estos autores
analizan el proyecto completo del llamado siglo
de las luces y concluyen en que e mismo se
edificd sobre fundamentos con fallas bésicas.
Los argumentos negativos o “demoledores’
incluyen las observaciones que dicen que latan
[lamada “verdad objetiva 'y actua”, depende de
todo tipo de suposiciones, que son en si mismas
relativas y cuestionables. Foucault sefiaé que
estas suposiciones ocultas, también funcionaron
frecuentemente como una ideologia inherente
del poder y hegemonia eurocéntricos. El
lenguaje en s, ya no es mas visto como
referencial (refiriéndose a los objetos reales)
sino simbdlico (un sistema de signos). El
mundo intelectual posmoderno esta
caracterizado por € relativismo con todos los
intentos de encontrar un sentido, que esta
condenado a no ser mas que un conjunto de
arbitrarias 'y cambiantes  construcciones
sociales.

4 Ver por gemplo Sampson, Samuel & Sugden (1994); Giddens (1990); y Walker (1996).

® En la seccion que sigue, estoy utilizando el valioso perfil provisto por Craig Van Gelder, que explora

estas distinciones (n.d.).
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Sin embargo, no toda la cultura
intelectual posmoderna es negativa. Existen
aquellos que exploran provechosamente la
relatividad de todo nuestro conocimiento, sin
aceptar € relativismo absoluto. La posicion
conocida como realismo critico, acepta que
existe un mundo real y objetivo ali afuera
(fisica e histéricamente) el cual podemos
conocer, pero insiste en gue necesitamos ser
constantemente criticos de nuestra propia
capacidad de saber algo con una finalidad
determinada. Todo nuestro conocimiento esta
impregnado en la cultura, la historia y la
comunidad, pero eso no lo invalida. Ta vez
nunca seamos capaces de saber todo completa o
perfectamente, pero eso no significa que no
podemos saber cosas. Asi que, necesitamos ser
humildes (despojandonos de la arrogancia del
Renacimiento), pero sin perder las esperanzas’.

De otra manera también, €
posmodernismo retorna a perspectivas sobre la
vida humana y la historia que han sido y
todavia son sostenidas por  sectores
substanciales de la raza humana que aln no han
sido devorados por las presunciones del
Renacimiento a estilo del  modernismo
occidental. Cito aqui algunos comentarios Utiles
hechos por Miriam Adeney sobre € primer
borrador de mi ensayo: “el posmodernismo
posee una cantidad de aspectos que pueden
tener dimensiones positivas. Por giemplo: (1) €
sujeto y objeto no pueden estar desconectados.
(2) El hecho y @ valor no pueden estar
desconectados. (3) La historia no esta
progresando precisamente. (4) Las culturas no
estan necesariamente clasificadas. (5) La
verdad es experimentada en formas maltiples e
incompletas, incluyendo la paradoja y la
ambigiiedad. (6) Si hay una meta-narrativa, ella
no estd basada sobre las categorias del
Renacimiento”.

“El posmodernismo no es realmente
un problema para gran parte del mundo, que
siempre ha visto con buenos ojos las seis
perspectivas mencionadas arriba y que por lo
tanto no esta4 perturbado por su surgimiento en
el periodo posmoderno”. Por lo tanto, puede
muy bien ser que lamision cristiana en e siglo

XXI, encuentre que agunos aspectos de la
cosmovision posmoderna, sean mas
compatibles con llevar e evangelio a ciertas
culturas, que los valores del modernismo, que
desafortunadamente  han caracterizado gran
parte de lamision occidental.

El posmoder nismo popular

Al tornarse hacia € lado popular del
posmodernismo, la cultura popular manifiesta
la misma ambigliedad de formas negativas y
positivas que exhibe el posmodernismo en si.
Negativamente, se produce un brutal nihilismo
de algunas formas del artey € cine. Lavidano
tiene sentido: “bueno, ¢y qué?’ Lafdlay €
vacio de tantas promesas inherentes en la
mitologia del modernismo, han llevado a la
vida occidental a experimentar un enorme
pesimismo, asi como también una actitud
superficia que declara: “obtén lo que puedas
del presente: no hay demasiado futuro del cual

esperar”.

Sin embargo el posmodernismo tiene
también un lado positivo en la cultura popular.
Existen las mas vibrantes formas de diversion,
collage, ironiay simbolismo en gran parte de la
cultura contemporanea. Mezclar y empargjar,
cambiar imagenes, saquear € pasado y
mimetizarlo con el presente y e futuro; no
buscar la profundidad sino disfrutar de la
superficie; la vida es un carnaval y hay que
divertirse, no es un drama que tiene que ser
entendido. Asi es que, €l posmodernismo
celebra la diversidad de culturas, mientras que
el modernismo empujé hacia la uniformidad y
homogeneizacion de la vida humana en las
areas materialista secular y cientifica.

Unavez més, Miriam Adeney advierte
en sus comentarios del borrador inicial de este
ensayo, contra el considerar la pluralidad como
algo malo o desconcertante. Ella dice: “me
gusta pensar en e glorioso caleidoscopio
multicultural de Dios. Veo a las culturas como
ballles de tesoros que contienen simbolos de la
exuberante expresion de laimagen de Dios.

® Ver Best & Kellner (1991, p. 256-304). Es una interesante exposicion sobre e “realismo critico” en
relacion con la historia biblica, del sobresaliente erudito evangélico del Nuevo Testamento N. T. Wright

(1992, p. 31-46).
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Es verdad que los hombres, como
pecadores, inventan patrones de idolatria y
explotacién en cada cultura. De igual formasin
embargo, por estar hechos a laimagen de Dios,
también crean pautas de belleza, sabiduria y
bondad en cadaunade€llas’.

Estoy completamente de acuerdo y
puedo decir que lo que celebra e
posmodernismo, en cuanto a la diversidad
cultural, esta mucho mas cerca de la propia
afirmacion de la Biblia cuando dice: “de toda
tribu, lengua y nacién”, que lo que lo esta la
anticultura homogeneizante del modernismo.

Es importante  entonces,  ser
conscientes que vivimos en una edad de
transicién, aunque esto no sea de lo mejor. La
gente y las sociedades no se van a dormir una
noche siendo “modernos’ y a dia siguiente
despiertan “posmodernos’. Existen agunas
etapas intermedias entre e modernismo, €l
tardio o hipermodernismo (el fendémeno del
“McMundo”, —Sinne 1999— del mundo
globalizado, multinacional y capitalista), y €l
posmodernismo. Al mismo tiempo
naturalmente, grandes sectores de la humanidad
estén atados a cosmovisiones religiosas en las
que los temas filosoficos del modernismo y el
posmodernismo, son notoriamente irrelevantes
0 son rechazados mordazmente, como
evidencia de la pobreza de la “religion
occidental”. El desafio a la misionologia es
conocer cud es e mundo que esta en nuestra
mira en cuaquier contexto dado, con cud
mundo se identifica la iglesia, y qué desafios
presenta € evangelio a cada una de estas
perspectivas mundiales”

Pluralismo her menéutico

La transicion del modernismo al
posmodernismo, estad produciendo efectos
fascinantes en e mundo de la hermenéutica
biblica, la cua tiene un influyente papel en la
misionologia ya que muchos temas
misionolégicos son en esencia hermenéuticos.
Es asi especialmente para los evangélicos, por
causa de nuestro compromiso de alcanzar una

teologia de mision que puede ser defendida
como “biblica’. El problema es saber qué
significa ser “biblico” y quién decide cuando
usted es 0 no “biblico”.

El modernismo del Renacimiento,
reprimio a la hermenéutica biblica dentro del
chaleco de fuerza del método histérico-critico,
y de una forma de “exégesis cientifica
moderna’ que excluyd tan agudamente lo
trascendente de la Escritura, como la
racionalidad autébnoma la excluyé de las
ciencias naturales. Pero asi como Brueggemann
y otros han puntualizado claray acertadamente,
el mito de la neutralidad y de la objetividad
cientifica encubrié una hegemonia occidental
en los estudios biblicos, que tendi6 a acallar a
todas | as otras voces.

El posmodernismo, con su rechazo de
todas las hegemonias y su profunda sospecha
sobre todos los reclamos de *“objetividad
cientifica’ y de conclusion final y universal, ha
desafiado el consenso hermenéutico critico de
la Escritura, y ha abierto un mundo de una casi
infinita  pluralidad de planteos e
interpretaciones. A un cierto nivel, esto ha
tenido € feliz efecto de darle “la gran
oportunidad” a una amplisima variedad de
interpretaciones  contextuadizadas de la
Escritura que no estan atadas a método
hi storico-critico.

Hay un elemento valioso a reconocer
la relatividad de toda hermenéutica Un
beneficio positivo de este cambio posmoderno
en el estudio biblico, es que no tienes que
someter tu interpretacion de la Escritura a una
sola posicion acreditada, es decir, a una postura
“oficial” de erudicion critica. Por otro lado, el
rechazo posmoderno de cualquier fundamento o
cimientos, sobre los cuales podamos basar €l
andlisis de un texto biblico para que sea
correcto 0 incorrecto, abre la puerta a un
relativismo descontrolado. La pluraidad de
contextos en los cuales un texto puede ser leido
y escuchado otorga tantas posibilidades de
acercamiento, con relacion a la verdad del
texto, que no tiene limites o control.

" En Van Gelder (1996), puede encontrarse una interesante discusion sobre estos complejos fenémenos.
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Desde luego que, ta tipo de
acercamiento, o aun, €l propio concepto de “la
verdad del texto”, pasan aser significativos. El
texto puede llegar asi a tener tantos
significados, como lectores y contextos haya.

Espero que la misionologia del siglo
XXI, desefie esta realidad con una doctrina de
la Escritura que se mueva méas dla de la
erudicion evangélica, buscando defender la
inspiracion y la autoridad de la Biblia frente a
los conceptos y métodos del modernismo
mismo, a la vez que teniendo en cuenta un
entendimiento mas dindmico de la autoridad y
rol de la Biblia en un mundo posmoderno.
Pienso que este serd uno de los desafios més
grandes para la teologia cristiana en el siglo
XXI, ya que no hay mision sin la autoridad de
Cristo mismo y nuestro acceso a esa autoridad,
depende de la Escritura. De manera que, un
objetivo de suprema importancia para la
teologia misionolégica evangélica, sera
encontrar una fresca articulacion entre la
autoridad de la Biblia y €l consentimiento de
Cristo para nuestra mision.

Frente a la bésica pregunta
hermenéutica:  “¢Qué significa este texto
biblico?’, los eruditos han tratado de enfocar
sobre una de tres posiciones posibles, en cuanto
a la verdadera fuente del “significado” de los
textos: (1) e autor (o autores), (2) e texto
mismo o (3) € lector (o lectores). Me gustaria
considerar cada uno de estos tres puntos
focales. En primer lugar deseo describir
brevemente cada uno y luego evaluar algunas
de sus fortalezas y debilidades claves. Luego
quisiera explorar en cada caso, no solo cémo se
relacionan con la pluralidad contemporénea de
culturas y religiones, sino también como la
pluralidad cultural y religiosa del momento en
gue se escribi6, fue un factor preponderante en
el contexto biblico antiguo del cual € texto
surgio y a que fue dirigido.

Enfoque centrado en e autor

Este acercamiento hermenéutico, que
es comin a medio evangélico a igual que ala
mas critica interpretacion, asume que € sentido
de cuaquier texto biblico debe encontrarse
retrocediendo a los origenes del texto.

La exégesis se basa fundamentalmente
en recobrar la intencion del autor. Esta es la
esencia del método gramatico-histérico. A
través de la critica textual, e estudio Iéxico-
semantico, las palabras, la sintaxis y la
gramdtica, € exegeta busca responder la
pregunta: “¢Qué fue lo que el autor dijo, y qué
significado tenia lo dicho en ese tiempo?’. Un
paso vital en este proceso es “colocar €l texto
en su contexto”, o méas correctamente, en sus
contextos. candnico, histérico, socia y cultural.
A continuacion, se emplearan todas las
herramientas del estudio critico —descrito a
veces colectivamente como e método
histérico-critico—, para explorar los origenes
del texto delante nuestro. Esto incluird la critica
de la fuente, de la forma, de la redaccion, etc.
La meta coman es acercarse lo mas posible a
entendimiento de lo que los autores originales
del texto quisieron comunicar a través de su
produccion, colecciony preservacion.

Existen varios enfoques obvios en ta
acercamiento:

e Uno parece ser el del “sentido comin”. Este
asume que €l significado comienza en la
mente del autor. Cuando aguien habla o
escribe, é o ella intentan comunicar agun
concepto que debe entender e que oye o lee.
Este enfoque respeta la prioridad de la
intencion del autor.

e El enfoque centrado en € autor, trata de
tomar un acercamiento objetivo, tratando de
descubrir una verdad centra con un
significado estable en cada texto, € cua es
en principio recuperable por el exegeta.

e Este acercamiento ofrece un cierto control
sobre el proceso hermenéutico a disponer
fronteras limites a posibles significados.
Permite cierta posibilidad de juzgar las
interpretaciones como legitimas 6 ilegitimas.
Podemos estar de acuerdo en que un texto
podria tener varios significados posibles,
pero también, que algunos significados son
imposibles.
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Esto no es garantia de “ certeza”. Siempre hay
espacio para e desacuerdo entre los lectores,
pero asumimos también una actitud basica de
gque podemos saber lo suficiente como para
tener una aproximacion razonablemente
cercana a aquello que & autor probablemente
quiso decir.

e La importancia de prestar atencién a los
autores de los textos biblicos, de hecho radica
también en su caracter de testigos (directos o
indirectos) de la historia de la Salvacion. Se
asume que los textos biblicos son
referenciales, lo cual significa: narrar sucesos
reales en un mundo real, en los cuaes Dios
ha actuado para nuestra salvacion. El mundo
de los autores biblicos, es el mundo en el que
sucedieron cosas que constituyen el
evangelio. El texto biblico es como una
ventana a ese mundo. El uso de la Biblia
debe significar por tanto, la declaracién de la
historia que proclama las buenas noticias, y
no debe ella ser tratada meramente como un
conjunto de ideas religiosas o de ideales que
pueden ser comparados, admirados o
intercambiados.

e Este Ultimo punto, resdlta la futilidad de la
pregunta: “¢hay sdvacion en  otras
religiones?”. Td pregunta esta
implicitamente pasando por ato la naturaleza
basica de la salvacion, es decir: ésta se trata
de algo que Dios ha hecho exclusivamente en
y através de la historia que la Biblia relata.
Las otras religiones no salvan no porgue sean
inferiores de alguna manera, sino porque
ninguna religion en si misma salva a nadie.
Dios es quien lo hace. Las otras religiones no
nos dicen “la’ historia, esta historia Es
también por esto que no podemos aceptar la
sustitucion del Antiguo Testamento por los
textos escritos de otras religiones.

Pero, hay también agunos peligros s nos

enfocamos exclusivamente en |la busqueda de la

intencion original del autor:

¢ Laobsesion con los origenes puede oscurecer
€l proposito del texto. La expresion “critica
cientifica moderna’, revela que €
surgimiento del acercamiento critico a un
texto, fue de la mano con la preferencia de la
modernidad del Renacimiento, que se
caracterizd por pretender explicar todas las
cosas y encontrar causas que las expliquen, a
expensas de la teleologia (por eemplo, a

expensas de buscar el propésito de algo). La
ciencia explica todo reduciendo los
fendmenos a sus méas pequefiisimas partes, y
también a través de buscar las causas que han
hecho que las cosas sean lo que son. “No
pregunta ¢para qué es esto?’. De manera
similar, algunas exégesis criticas de la Biblia,
desmenuzan €l texto en pequefias partes para
luego explorar los origenes, la historiay la
estructura, buscando las mas diminutas
unidades posibles, pero no responden a la
pregunta: “ srealmente, qué esta diciendo este
libro en su totalidad? ¢Para qué es este
texto? ¢Qué es lo que puede hacer?”.

¢ El enfoque centrado en e autor, trata el texto
como una ventana a través de la cud
podemos tener acceso a propio mundo del o
los autores. Sin embargo, la atencion
exclusva a éste (“el mundo detrds del
texto”), puede oscurecer € hecho de que €
propdsito de una ventana es también permitir
que la luz brille dentro de la habitacion del
gue observa, es decir, puede minimizar o aln
excluir la funcién reveladora dd texto
biblico.

Este texto no ha estado alli simplemente para
verter luz en el mundo del Israel antiguo o dela
iglesia primitiva, sino para “iluminar mi
camino”. En otras palabras, un acercamiento
evangélico a la Biblia, reconoce que la
“intencion del autor” no esta confinada a autor
humano, sino que debe también incluir la
intencion del Autor divino cuyo mensgje esta
dirigido a cada contexto humano a través de
esos inspirados textos.

¢De qué manera entonces, puede un
enfoque centrado en el autor, relacionarse con
lapluralidad religiosa? Es vital recordar que los
autores biblicos, no hablaron o escribieron en
un vacio: la pluraidad religiosa fue un factor
real presente en sus contextos, tanto como lo es
en € nuestro hoy. El “significado intencional”
estaba relacionado con el mundo de ellos.
Nosotros no buscamos precisamente un paquete
cerrado de “significado origina” que luego
buscamos aplicarlo a nuestro contexto de
mision en medio de la pluralidad. Necesitamos
reconocer que lo que los autores biblicos
quisieron decir en su contexto, estaba moldeado
al compromiso misionero de Diosy del pueblo
de Dios con e mundo que les rodeaba.
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Tenemos aqui agunos eemplos que
muestran claramente cémo la pluralidad
religiosa era parte del contexto que rodeaba al
autor, por lo tanto debe ser tomada en cuenta
cuando seinterpreta el texto en cuestion:

e Exodo 15. El canto de Moisés. La polémica
afirmacién acerca del reinado de Yahveh,
estd hecha en e contexto de un poderoso
enfrentamiento con el reclamo de divinidad
de parte del Faradn.

e Josué 24:14. “Escoge hoy...”, entre los
dioses mesopotamicos de sus antecesores 0
los dioses de Egipto o de Canaan. Laeleccion
del pacto monoteista de Yahveh, fue hecha
en e contexto de la plurdidad de las
religiones reconocidas, las cuales fueron
parte de las raices y del trasfondo del pueblo
delsrael.

e Oseas, confrontado con e sincretismo del
culto a Baal y e culto a Yahveh, toma la
ofensiva a usar la naturadeza sexual de
anterior como una fuente de lenguge e
imégenes, para describir la relacion de
“matrimonio” entre Yahveh e Isradl. Al
presentar asi alarelacion del pacto, él puede
luego referirse a la unidn infiel de lsradl
como adulterio y prostitucion. Al hacerlo, €
estd explotando la fantasia sexua de la gran
corrupcion religiosa que esta atacando.

e |saias 40:55. Las grandes afirmaciones
acerca de la soberania de Yahveh sobre las
naciones, la historia y los “dioses,” son
hechas sobre e trasfondo de las fuertes
demandas de los dioses babildnicos,
especiamente las deidades astrales (40:26) y
los dioses del estado (46:1-2).

e Génesis 1. El entendimiento monoteista de
Isragl acerca de la creacion, es afirmado
contra la contemporanea  mitologia,
politeismo, astrologia, etc.,, del antiguo
Cercano Oriente.

e Ev. de Juan. Se retrata e conflicto con los
elementos del judaismo, que rechazaron las
demandas mesidnicas de Jesis y de sus
primeros seguidores.

o Colosenses. Se exdta la singularidad vy
supremacia de Jesucristo, en medio de la
mezcla  circundante de  paganismo,
gnosticismo, rituales judios y cultos de
misterio.

o Apocalipsis. Jesus es descrito como el Sefior
de la historia, sobre un trasfondo de siniestra
amenaza de adoracién a emperador y del
culto estatal de Roma.

Creo que podemos tener una mejor y més
acabada comprension del significado origina
del autor, cuando tomamos cabalmente en
cuenta la pluralidad de religiones del mundo en
el cual ellos vivieron. Podremos por tanto,
sentir el contraste, captar la razén por la cua
esas palabras estaban siendo enfatizadas.
Nuestro uso de la Biblia en e mundo del
pluralismo religioso moderno, sera de gran
ayuda en adquirir agudeza misionera, s le
damos més atencion alarealidad del pluralismo
religioso que era parte del mundo de los autores
biblicos..

Enfoque centrado en €l texto

Este punto de vista opina que e significado
debe ser encontrado en e texto mismo. Tal
contenido es tratado como un objeto de arte que
es d resultado de la produccion humana: una
pintura, una pieza musical 0 una escultura, que
puede ser apreciada por si misma, no importa
quién la produjo o porqué. El texto —al igual
gue lo que ocurre con una pintura a la que
miramos—, no es tanto como una ventana
desde la cual podemos ver € mundo que esta
afuera de ella misma. Una pintura puede
incluso hacernos ver exactamente como através
de una ventana, dando la ilusién de realidad a
algln objetivo fuera de si misma, pero todavia
es sflo una pintura, un trabagjo artistico del
hombre. De la misma manera, al ser aplicado a
los textos biblicos, este enfoque presta poca
atencion a autor y sus intenciones (que de
todas maneras no podemos conocer con
certeza). El texto tiene ahora una existencia y
un significado propio, para ser apreciado en si
mismo, como lo hacemos con una artesania u
obrade arte literario.
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Este enfoque ha desarrollado el uso de
diversas herramientas Gtiles para € andlisis
literario. Promueve un esmerado estilo de
lectura meticulosa de los textos, prestando
cuidadosa atencion a los més sutiles detalles de
la narrativa o € poema, de la misma manera
gue un perito de arte apreciaria cada pincelada
del maestro pintor. La apreciacion literariade la
literatura biblicaincluird, por jemplo:

e |dentificacion de género: ¢Qué tipo de
literatura es estay como debe ser leida?

e Convenciones literarias; ¢COmo obran, en
redlidad, las historias, poemas, etc.? (Cémo
nos involucran y afectan cuando las leemos?

e Arte y narrativas Disposicion, trama,
caracteres, suspenso, ironia, perspectiva,
espacios en blanco, disefio, juego de palabras,
etc.

e Arte poético: Economia de palabras,
imégenes, metéfora, paralelismo, figuras
poéticas, referencias cruzadas versus
concentracion, climax, contraste, simbolismo,
etc.

La investigacion literaria del texto
biblico revela muchas veces toda suerte de
vetas que, con un determinado sentido vy
significado, han sido intercaladas por la
destreza, pensamiento y arte del autor humano
a quien Dios ha confiado el mensgje que debia
ser transmitido por medio de laliteratura.

Al evaluar el texto en estudio, desde la
perspectiva de la hermenéutica biblica,
podemos observar diversos puntos fuertes y
valores:

¢ LaBibliaes una literatura excelente: puede 'y
debe ser apreciada en ese nivel. No hay
necesariamente conflictos entre creer en la
inspiracién divina y apreciar e talento
artistico del ser humano.

e Este enfoque literario tiende a ser mas
abarcativo (es decir, tratar |os pasgjes o libros
como un todo), sin embargo, a mismo
tiempo presta mucha atencién a los pequefios
detalles del texto. De esta manera se

mantiene e compromiso evangélico con la
inspiracion verbal. Es muy importante la
eleccion de las palabras.

e El acercamiento literario nos ayuda a
entender como el significado es dado por la
forma de un texto y no por su contenido.
Necesitamos ver no sdlo qué esta escrito,
sino también cémo ha sido escrito.

o Paradgjicamente también, este acercamiento
centrado en el texto honra a autor, no tanto
a asumir que podemos captar e significado
gue é intenta transmitir, sino también porque
podemos admirar su talento literario.

e Produce ademés la conviccion de que,
estrictamente hablando, (por €. en 2 Timoteo
3:16), la inspiracion es una propiedad de los
textos de la Escritura, no de los autores o de
las fuentes precanonicas, etc. Por lo tanto
indirectamente, una minuciosa lectura
literaria de los textos biblicos es un explicito
reconocimiento al Autor divino (desde la
conviccidn evangélica).

e El acercamiento centrado en € texto, trata
con integridad la gran variedad de textos
biblicos, a escuchar genuinamente su pluri-
vocalismo: esa dialéctica interna de puntos de
vista y perspectivas que muchas veces
parecen estar en incomoda oposicién unas
con otras. Se resiste a reducir y comprimir
todo dentro de un sistema univoco. Este es €l
principal énfasis de la reciente hermenéutica
posmoderna’.

Existen también por supuesto peligros,
en este acercamiento literario enfocado
exclusivamente en el texto sin tomar en cuenta
laidentidad o € mundo del autor (“No importa
lahistoria, disfrute el arte.”)

o Puede a veces ignorar la historia totalmente.
Si lafascinacién con €l arte literario nos lleva
a desestimar la pregunta historica: “¢Esto ha
pasado reamente?’, entonces tenemos
problemas con la fe biblica, que esta en
realidad enraizada en la historia.

8 Ver especialmente el Gltimo trabajo de Brueggemann (1997 a, 1997 b), quien sefiala con toda autoridad
gue la Bibliatiene en si misma, voces que se contraponen, asi como tradiciones (éxodo y exilio, pactoy
juicio, himno y lamento, etc.), las cuales necesitan que se les dé la expresion total sin explicacion, excusa

0 exclusion.
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Ahora bien, podemos hacer agunas
concesiones a la llamada “libertad narrativa’,
esto es, que podemos estar dispuestos a aceptar
gue no todos y cada uno de los detalles en la
manera en que una historia es dicha, retrata
precisamente “lo que en realidad pasd s usted
hubiera estado ali”. Pero es posible que una
historia real sea dicha como una bella
narracion literaria, y que una bella narracién
literaria esté cimentada en wuna historia
verdadera. El hecho de que “ago ha sucedido”
en una historia biblica es muy importante y no
debe perderse de vista, alin cuando apreciemos
¢l arte con € que eserelato ha sido escrito.

e Un acercamiento puramente literario, puede
llevar a que los textos sean leidos sin
referencia a su lugar en e canon, y por lo
tanto, a su lugar en d relato de la Escritura
como un todo. Uno puede concentrarse en un
texto y apreciar sus cualidades literarias y
ain ser movido por €llas, pero sin embargo
mantenerse sin ser tocado por su significado
como parte de toda la Palabra de Dios a la
humanidad.

e Un compromiso desequilibrado con € no
resuelto plurivocalismo de los textos
(favorecido por la interpretacion
posmoderna), resulta en la pérdida de
cualquier normativa o finalidad real: todo lo
gue tenemos es una constante oscilacion de
perspectivas. Esto me parece un abuso de la
pluralidad aplicada a los textos biblicos, y es
el peligro opuesto a la tendencia de alanar
toda la Biblia a un solo mensaje monétono.
Esta es la tendencia opuesta de no permitir
nunca que la Biblia diga algo que tenga
algunafinalidad.

Ahora bien, ¢qué acerca del aspecto
del pluralismo religioso en relacién con este
enfoque? Es importante reconocer —y a veces
pienso que cierta erudicion evangélica no lo
reconoce adecuadamente— que los textos
biblicos en si usan un lenguge religioso,
metéforas y simbolismos que fueron extraidos
de la pluralidad de religiones que rodeaban a
los autores, aunque sin compartir la
cosmovisién politeista que sostenia tal o cual
religion.

e Como mencionamos en la seccidén previa,
Oseas, confrontado con el sincretismo de los
cultos de Baal y € judaismo, tomo la
ofensiva usando la naturaleza sexua de
dichos cultos como una fuente de lenguaje e

imaginacion para retratar la relacion
“matrimonial” de Yahveh e Israel. Al
presentar la relacion de pacto como la de un
matrimonio, é puede retratar la infidelidad
dentro del pacto de Israel como adulterio y
prostitucion, pero a hacerlo, esta explotando
las imagenes sexuales de la misma
corrupcion religiosa que esti tratando de
atacar.

e Algunos salmos hacen uso de la mitologia
cananita. Por gjemplo, e Salmo 48:1-3, usa
la mitolégica “ciudad del gran rey”, que en
las épicas de Baal estaba situada en €l Igano
norte, para describir a Jerusalén, la histérica
ciudad de Y ahveh. Otros salmos emplean la
meétrica poética cananita, tales como el 93, €
cual también retrata a Yahveh como
triunfante sobre e poderoso enemigo
mitol égico, el mar.

e Los pasges de Isaias 51:9-10 y Ezequiel
29:1-6, hacen uso de la figura del dragon,
monstruo de la mitologia del Antiguo
Cercano Oriente, para describir € juicio de
Yahveh sobre Egipto, tanto en e Exodo
como en la derrota de Babilonia.

o Ezequid 1, utiliza e arte y €l estatuario de
las religiones familiares del Antiguo Cercano
Oriente, pero trasciende estos objetos al
retratar la dindmica, soberania y gloria de
Yahveh (gemplo: criaturas con alas, cuatro
cabezas y patas de toro, que sostienen los
tronos de los dioses o que vigjan en carrozas
con ruedas, eran figuras muy bien conocidas
en la iconografia del Antiguo Cercano
Oriente).

e Pablo en Atenas, usa a los poetas griegos
para subvertir la cosmovision religiosa

mundial de sus oyentes (Hechos 17:24-31).

e El Logos de Juan. Era un término familiar en
la filosofia griega, pero Juan lo reposiciona
en un grado superlativo cuando le otorga un
significado cristoldgico y encarnaciona
(Juan 1).

Ante tales gemplos, surge la eterna
pregunta misionolégica, sobre cudn fieles y
completos pueden los textos biblicos ser
predicados y ensefiados, haciendo uso de los
conceptos y simbolos religiosos
contemporaneos en nuestros dias. ¢Podemos re-
contextualizar €l texto biblico, desde un antiguo



a un moderno ambiente religioso, sin diluir €l

texto dentro de un sincretismo?
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Si la Biblia misma pudo utilizar una
plurdlidad de palabras paganas, simbolos,
mitos, etc. para comunicar SU mensge
monoteista y salvador, ¢por qué no podria la
iglesia hacer lo mismo, en la misién y en la
traduccion? ¢Pero cudles son los limites y
controles necesarios de tener en cuenta?
Nuevamente decimos, la tarea hermenéutica es
fundamentalmente una tarea misionoldgica, y €
pluralismo, es el contexto operativo para ambos
extremos de la obra, tanto para el texto biblico
como para el mundo moderno.

Es necesario tener presente que los
textos biblicos rechazan enféticamente la
idolatria en todas sus formas, y através de todo
periodo y contexto histérico y cultural posible:
las idolatrias egipcia, cananita, babildnica,
persa, griegay romana estén todas condenadas
en el curso de la historia biblica. De hecho y a
pesar que los textos biblicos obviamente
describen la préactica religiosa del mismo
pueblo de Dios, (de Israel en e Antiguo
Testamento y de la Iglesia en & Nuevo), existe
una fuerte tradicion textua que es
“antirreligiosa’. La Biblia socavalaidea de que
la religion en si misma es la solucién para los
problemas humanos. Mé&s aln, muchas veces
(en la percepcion profética), ha sido la mas
virulenta forma del problema mismo (Is. 1; Jer
7; Am5; Os 6, €tc).

Algunos textos biblicos hacen fuertes
demandas universales en medio de la pluralidad
religiosareinante, en relacion con el significado
revelador y salvifico de eventos particularmente
claves (g. Deuteronomio 4; Salmos 33; Salmos
24; |saias 40-55; Juan 1; Filipenses 2; Hebreos
1, etc.). La gran demanda de Jesis en el
gemplo de Filipenses 2:10-11 tiene que ver, en
Su propio contexto, contra la adoracion a César
(él no es el Sefior, Jestis si |0 es), pero es hecha
sobre la base de la mencion del texto de |saias
45:22-24, que en realidad demanda esa ledtad
para Yahveh, en & contexto del pluralismo
babilénico: “...porque yo soy Dios, y no hay
mas. Por mi mismo hice juramento, de mi boca
salié palabra en justicia, y no sera revocada

Que a mi se doblard toda rodilla, y jurara toda
lengua. Y se dird de mi: Ciertamente en
Yahveh, estd lajusticiay la fuerza..”. Asi que
el pasge de Filipenses 2, estda afirmando la
singularidad de Jeslis en e contexto de la
adoracion al César —la pluralidad religiosa del
primer siglo—, y lo construye sobre los
fundamentos de la singularidad de Yahveh en €
contexto de la pluralidad religiosa babilénica
del siglo sexto a.C. Ambos textos, derivan su
agudeza y significado de la pluralidad de los
contextos en los cuales y contra quienes han
sido expresados. Desde una perspectiva
misionolégica, necesitamos ver € sentido
monoteista de éstos, tan agudamente definido,
por causa del pluraismo que niegan tan
vigorosamente.

Enfoque centrado en €l lector

Consideremos por Ultimo e tercer
enfoque principa, que es e que esta centrado
en € lector. Este es un abordaje més reciente,
en e cua se trae a primer plano € rol del
lector en lainterpretacion activade laBiblia

Bajo € enfoque centrado en el autor,
miramos &l texto como s fuera una ventana a
través de la cual tenemos acceso a otro mundo,
al del autor ancestral. Bgjo el enfoque centrado
en € texto, lo observamos como a una pintura,
esto es, como a un producto del arte y la
destreza humanas, €l cual necesita ser apreciado
y entendido en si mismo. Aqui, en € enfoque
centrado en € lector, estamos pensando mas en
el texto como s fuese un espgjo. Lo que puede
verse en un espgo, depende de quien estd
parado frente a é. Los “contenidos’ del espejo,
en un sentido, reflgjan a que estd mirando
dentro de é 0 a los objetos puestos delante de
€l. Desde esta manera de ver las cosas, €l
sentido del texto no es ago fijo o final, un tipo
de realidad objetiva. Su significacion surge en
realidad, solo en € acto de lalectura. Es cuando
el lector lee, que el texto significa; tal como
cuando usted mira a espgio: solo ahi este lo
reflejaa usted.
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Asi que €l significado surge de la interaccion
entre el textoy € lector.

Ahora bien, este abordamiento también reflgja
el cambio que va desde el paradigma de
exégesis moderno a un paradigma posmoderno.
En e modernismo, el lector era, de la misma
manera que un cientifico, simplemente el
observador neutral de una realidad fija que era
externa a si mismo. Se asumia que existia un
objetivo con un “significado rea”, tanto como
lo es el “mundo real”. De tal modo la tarea del
intérprete, como la del cientifico, era
simplemente la de descubrir €l significado. En
cambio, una vision mas posmoderna consiste en
decir: “bueno, en realidad alin en la ciencia, €l
observador subjetivo es parte de la realidad
bajo observacion, por ta razén, ésta puede
cambiar en el acto de observarld’. Asi que €
mito del “observador neutral objetivo,” ha sido
de alguna manera degradado en nuevas formas
de sapiencia, lo cual es parecido a estar
extraviado en la hermenéutica. El lector como
sujeto, es por lo tanto una parte significativa en
todo e proceso. No hay un significado
independiente, Ultimo y definitivo, y desde
luego, no somos los Unicos lectores del texto
biblico. Estan los lectores originales, para
quienes e texto fue primeramente dirigido.
Luego, lectores biblicos posteriores que
recolectaron estos textos, los editaron en forma
de libros, los armaron en colecciones y
organizaron estas colecciones dentro de un
canon. Sigue lalargay vasta cadena de lectores
judiosy cristianos alo largo de los siglos desde
que la Biblia acanz6 su forma final, vy
finalmente los lectores modernos, en los
multiples contextos globales alrededor de
nuestro mundo actual.

De esta manera, € enfoque centrado en el
lector, nos obliga a tomar a todos estos lectores
seriamente. Necesitamos reconocer lo que €
significado del texto nos relata y no podemos
ignorar quién estd desempefiando €l papel de
lector y qué extrae de esa lectura, desde su
propio trasfondo cultural, presuposiciones,
condicionamientos y demés (nadie lee como si
fuese una mente en blanco; siempre lo hacemos
con alguna otra cosa presente en nuestras
mentes). También necesitamos tomar nota de
dénde estan leyendo los lectores, es decir, su
posicion geogréafica (el lugar donde viven); su

cultura; su posicion dentro de ella (en un atoy
bajo nivel); sus intereses sociales, econdmicos
y politicos y asi sucesivamente. Todos estos
aspectos del contexto de los lectores, afectaran
la manera en la cua €l significado es tratado y
aplicado. No hay tal cosa como una exégesis o
interpretacion, “sin  un contexto 0 sin
presuposiciones’.

¢Coémo evaluamos esta aproximacion centrada
en e lector? Como se dijo antes, existen cosas
positivas que deben decirse, primero de todo:

e Creo que no hay dudas que enfocarse en €
lector ha facilitado formas frescas de
descubrir la relevancia del texto en muchos
de los contextos modernos. Larealidad de “la
teologia contextualizada,” es ahora un hecho
sin objeciones, dado que reconocemos que
estamos interpretando  contextua mente,
iporgue todos interpretamos en un contexto
particular o propio! La interpretacion biblica
occidental, no tiene derecho a asumir que
todos sus discernimientos son “el patrén o la
norma’, mientras que aquellos que son de
otros continentes, estén contextualizando. El
occidente es también un contexto desde el
gue se puede entender e interpretar e texto
de las Escrituras, no necesariamente mejor ni
peor que cualquier otro lugar del planeta.

o El reconocer este hecho, ha llevado de alguna
manera a la desaparicién de la hegemonia
occidental sobre la exégesis y la
hermenéutica. Reconocemos la relatividad de
toda hermenéutica y la realidad de que todos
nos necesitamos unos a otros. De hecho, €
gque los occidentales escuchen la Biblia
interpretada, entendida y predicada por
hermanos y hermanas en Cristo africanos,
latinos 0 asiaticos y viceversa, y aun ver las
perspectivas que otros tienen, son a menudo
experiencias muy enriquecedoras.

e La atencion a contexto de los lectores, ha
liberado €l poder del texto biblico en
contextos de necesidad humana, conflicto o
injusticia, por ejemplo en € liberacionismo,
el feminismo y otras hermenéuticas de
“defensa’. Puede ser que no siempre estemos
de acuerdo hacia donde nos quieren llevar
tales lectores, pero no podemos negar la
validez de leer € texto en y dentro de tales
contextos y temas.
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El significado es afectado por quién es
usted y por la agenda que usted tiene. Asi lo
dijo Anthony Billington: “si usted es feminista,
vegetariana y pacifista, €l texto puede mostrar
un significado diferente a medida que lo lee,
que s por € contrario usted es un hombre
chauvinista, carnivoro y traficante de guerra’...

Existen por supuesto peligros, cuando
hay un énfasis desequilibrado sobre el rol del
lector, en determinar el significado del texto
biblico:

¢ El acercamiento centrado en el lector, puede
degenerar en un puro subjetivismo, s es que
no se observa cuidadosamente. Se revierten
las prioridades de la intencién del autor,
como factores determinantes en el sentido de
un texto. De hecho, en agunos casos, la
teoria de respuesta del lector, va tan lgjos
como en eliminar del todo y virtualmente a
autor: “realmente no importa quién dijo esto
0 lo que quiso significar a decirlo; lo que
importa es lo que significa para mi. Esto es
todo lo que realmente cuenta’. Asi que el
lector esta priorizado sobre € autor, y la
autoridad, por lo tanto, ya no depende de éste
0 del texto mismo sino del lector, lo cua una
vez més, reflga claramente una cosmovision
posmodernista. Decir esto no es demasiado
exagerado, ya que es una realidad presente
esta forma popular de lecturaevangélicade la
Biblia que excluye arrogantemente cual quier
tradicién del estudio erudito del texto y se
contenta solo con preguntar “¢/qué significa
parami lo que estoy leyendo?’.

e Un abordaje centrado en € lector también
significa por supuesto, que todo €l sentido de
los controles objetivos o externos estan
perdidos. Si no se asume gque hay una esencia
fija o estable en el significado del texto
mismo que deriva en Ultimo caso de la
intencion del autor, entonces gobierna €
pluralismo: No existe tal cosa como una
lectura “correcta o errada’, o “legitima e
ilegitima’. Algunas pueden ser mejores que
otras, pero es dificil saber quién tiene €
derecho de decirlo.

Los efectos en la interpretacion

¢COmMo  es entonces, que la
interpretacion de la Biblia es afectada por la

pluralidad  religiosa de los lectores
contemporéneos? ¢Como los  contextos
religiosos y multiculturales de la gente que lee
la Biblia hoy en dia, afectan su forma de
comprender su significado? Estas, por supuesto,
son preguntas tan vigjas como la Biblia misma.
Las escrituras hebreas fueron traducidas
griego antes de que el Nuevo Testamento fuese
escrito, asi que cultural y contextualmente, la
gente que hablaba griego, podia leerlas. Unos
pocos gjemplos, seran suficientes para ilustrar
cémo lalectura de las Escrituras es afectada por
el previo entendimiento cultura y religioso de
los lectores.

El mundo isldmico

Para los musulmanes, existen
dificultades obvias en la Bibliaa Dios como
Padre, Jesis como €l Hijo de Dios, la historia
de la conquista, y € tratamiento de Ismael.
Otras dificultades mas sutiles incluyen €
registro biblico de los “pecados de los
profetas’, tales como las mentiras de Abraham,
€l asesinato que cometié Moisés y e adulterio
de David. Estas falas humanas —hechos que
los judios y cristianos aceptan como evidencia
alentadora de la humanidad de los santos del
Antiguo  Testamento—, son paa los
musulmanes, prueba suficiente que los
cristianos han aterado la Biblia

Aspectos positivos de interpretacion
en el mundo iddmico, incluyen la apreciacion
arabe-islamica de las historias (ver trabgjo de
Kenneth Baillie). Las pardbolas son un recurso
muy (til bastante utilizado en su cultura, y €
método parabdlico es (til para esquivar ciertas
objeciones teoldgicas y puntos ciegos.

El mundo hindu

Cierto lengugje biblico e imaginario,
enfrenta un abierto desentendimiento dentro de
la cosmovision hindd, como por gemplo los
conceptos de “nacer de nuevo”, la encarnacion
“habitar en mi”, etc.

Los apostoles wusaban libremente
palabras paganas que tenian diferentes
connotaciones en el mundo griego, tales como
theos, kiryos, logos, soter y mysterion, pero
reformuladas y usadas con propositos
cristianos.
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Pero existe un peligro con la teologia
india liberal que concilia categorias biblicas
dentro de una cosmovision hindd, lo cual puede
hacer desaparecer distinciones vitales.

Lasiglesias africanas independientes

Por su costumbre de leer toda la Biblia
de manera “plana’ (0 sea, asignando igua
autoridad atodas sus partes sin tener en cuenta
el aspecto histérico en e canon), algunas
iglesias africanas independientes (IAC's, por
sus siglas en inglés), han asimilado algunos
aspectos muy extrafios y exdéticos, como por
gemplo, € ritual del Antiguo Testamento. No
solamente que ellos han continuado con estas
précticas, sino que también las han exaltado
como “biblicas”’.

Algunas veces, como resultado
indirecto de las politicas de traduccion, las
iglesia jovenes solo han tenido el Nuevo
Testamento por casi una generacion, antes que
el Antiguo Testamento estuviese disponible.
Cuando el Antiguo Testamento les llega mas
tarde, es considerado como superior (como Si
fuera una etapa més avanzada de la escuela),
asi que agunas précticas del  Antiguo
Testamento, son tratadas como privilegios. Es
decir que, €l largo atraso en la obtencion del
Antiguo Testamento, ha significado que a veces
la cosmovision subyacente de la religién
tradicional, no ha sido desafiada o reemplazada
por un concepto biblico completo que incluye
la creacion, la caida, la historia de la salvacion
de Israel a través de Jesls y la esperanza
escatol 6gica de una nueva creacion.

Conclusion

El cometido de mi argumento en esta
seccion, es que la misionologia evangélica tome
como una gran tarea en € siglo XXI, € lograr
una articulacion fresca de nuestra doctrina de la
Escritura. Al hacerlo, tendremos que tomar més
en cuenta a la pluralidad (cultural y religiosa)
gue serd encontrada en todo nivel del proceso
hermenéutico: en € mundo del autor, en el
lengugje, idioma e imagenes del texto, y en los
contextos de los lectores.

Pluralismo religioso

Caracteristicasy raices

No son los hechos, estadisticas ni
desafios de la pluralidad de religiones, los que
estén en discusion aqui. Obviamente, es tarea
para la estrategia préctica de la accion
misionera, tratar con la multiplicidad de los
contextos religiosos especificos en los que los
embajadores del evangelio cristiano deban
testificar. Lo que €& misionologista debe
andizar es e desafio de la filosofia del
pluralismo, la cual se presentaasi mismacomo
una respuesta poderosa y dominante frente a la
pluralidad religiosa. El pluralismo, brevemente
definido, es lavisién que sustenta la“ salvacion,
iluminacion y liberacion, como unarealidad en
todas las principales tradiciones religiosas, y
gue ninguna religion por si misma, puede ser
considerada de alguna manera normativa o
superior a todas las otras. Todas las religiones
son, a su propio modo, complgas; historica y
culturalmente condicionadas a dar respuestas
humanas ante una realidad divina’ (Netland,
1991, p. 26).

En cualquier lugar, € pluralismo esta
definido como “la creencia de que no hay una,
sino un ndmero de esferas de contacto salvador
entre Diosy el hombre. La actividad reveladora
y redentora de Dios, ha evocado respuestas en
un nimero de maneras culturalmente
condicionadas a través de la historia. Cada
respuesta es parcial, incompletay singular, pero
estdn relacionadas una a la otra en que
representan diferentes percepciones enfocadas
culturalmente a la Unica y méaxima realidad
divina’ (Race, 1982, p. 78).

El pluralismo religioso de la variedad
gue ha emergido de la cuna del modernismo, es
principalmente, un pluralismo epistemolégico.
Esto tiene que ver con la pregunta de si
nosotros podemos (0 no podemos) saber e
valor de la verdad que las religiones reclaman.
Esto esta basado sobre el hecho clave de la
transformacion del pensamiento occidental del
siglo XVIII, es decir, la estaca que fue insertada
en el conocimiento humano, con la aparicion de
Descartesy Kant en particular.
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La esfera completa de laviday cultura
occidental, estaba dividida en dos hemisferios:
publica y privada. El mundo publico, es € de
los asi Ilamados hechos objetivos, que fueron
descubiertos por la blsqueda empirica y la
aplicacién de la razon del observador aislado y
neutral. El mundo privado, es e de las
creencias subjetivas, la moralidad personal, los
valores familiares, la religiéon, etc. En esta
dicotomia estructural, uno solo puede “saber”
realmente, qué es lo que esta en e hemisferio
publico, porque € conocimiento tiene que estar
basado en la prueba “cientifica’. Sdlo aquello
gue puede ser probado empiricamente, puede
ser tomado como verdadero y por tanto,
conocido. Todo lo demés es materia de opinidn
o fe, pero no puede ser un asunto de verdad y
conocimiento. Cualquier apelacién a la
revelacion divina autorizada, es descartada
como fuente de verdad y sabiduria. Por |o tanto,
la religién, ya que no puede ser “probada’
empirica y racionalmente, es retirada de la
arena de la verdad publicay relegada a la zona
delacreencia privada

La cultura occidental ha abrazado asi
un duaismo. Por una parte hubo un tipo de
monismo secular, un compromiso con la Unica
verdad objetiva de todas las cosas cientificas y
racionales. En ese “hemisferio”, la intolerancia
es ley: usted no puede discutir con los hechos
objetivos de la ciencia. Por otra parte, se
desarroll6é un pluralismo religioso, proclive a
rechazar que haya algin grupo de creencias
religiosas que pueden probar ser absolutamente
verdaderas. Dado que las creencias religiosas
no pueden ser conocidas o probadas por solo €l
gjercicio de la razon, tenemos que permitir una
variedad de opiniones. Es importante entender
gue esto es una forma epistemolégica de
pluralismo. Sin embargo no asevera que no
existe tal cosa como la verdad total, (que esla
clase més posmoderna del  pluralismo
ontolégico). Por € contrario, limita las
fronteras de lo que puede ser conocido como
verdadero, en e é&mbito de la ciencia
materialista y la racionalidad aplicada. Luego,

al excluir todas las creencias religiosas de
cualquier demanda vdida sobre una verdad
conocida, se arguye que la Unica posicién
admitida en relacion con las creencias religiosas
en conflicto, es permitirles la posibilidad que
tengan algo de verdad en todas ellas y gercitar
un pluralismo tolerante.

Junto a este pluralismo epistemol 6gico
se une otro fruto del modernismo: un
acercamiento consumista 'y mercantilista a todo
aquello que esta a nivel popular. En un
supermercado, usted no busca €l cereal para €l
desayuno que es “correcto o verdadero”. Sdlo
elige € que le gusta. Lo mismo pasa con la
religion, la moral, y todos los valores que
vienen con estas. Ya que estan incluidas en €
hemisferio en € cual e conocimiento objetivo
dice que son imposibles en principio, usted solo
eligelo que le parece mejor.

Respuesta misionolégica

La tarea misionoldgica, con relacion al
tipo de pluralismo que surge del tronco de las
raices del modernismo, tiene que ser e de
atacar aguellas mismas raices. Esto significa
gue debemos sostener con firmeza la critica a
las modernistas premisas del Renacimiento, que
han hecho que €& pluralismo sea la filosofia
dominante de la cultura occidental, tanto
intel ectual mente como en la admisién popular.

Sin dudas, la voz pionera mas
contundente en esta tarea ha sido la de Lesslie
Newbigin. Junto con otros participantes en el
Movimiento britanico del Evangelio y la
cultura, expuso las falacias y falsas propuestas
de la dicotomiay arrogancia epistemol dgica del
modernismo®. El ha mostrado que la tarea para
laiglesia de las sociedades occidentales, donde
lareligion ha sido privatizada y marginada por
el dominio delacienciay e materialismo, esla
de reafirmar e evangelio como “verdad
publica’.

° Ver Newbigin (1989, 1991, 1995). Otro trabajo clave del Movimiento del Evangelio y la cultura, es

Walker (1996).
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Al decir esto, @ afirma que los
cristianos deben defender con ardor su reclamo
de que la historia biblica sobre el compromiso
redentor de Dios con € mundo que creg, es la
historia universal que puede ser conocida y
afirmada como verdadera, y que constituye un
punto de partida valido para otros que buscan la
verdad y el conocimiento. Debemos rechazar el
reduccionismo estrecho y superficial, que nos
dice que s6lo podemos “saber,” aquello que
podemos descubrir con nuestros sentidos y
demostrar con nuestra raciondidad. Tenemos
que devolver estos reclamos de la verdad
cristiana a hemisferio publico, del cua €
modernismo los hizo desterrar. Por lo tanto,
sefialemos con més contundencia, que alin el
conocimiento cientifico tiene su punto de
partida en grandes compromisos de fe. Como
Newbigin dice, todo conocimiento comienza
con la creencia en algo, ya sea en  mundo de
la ciencia, como en € de la religiéon. Las
dicotomias renacentistas sobre lo objetivo-
subjetivo, publico-privado y conocimiento-fe,
estan construidas sobre fundamentos muy
tambal eantes.

Irénicamente, a confrontar las
falsedades de la modernidad, la misionologia
cristiana ahora tiene un diado en la critica
posmoderna, que se ha levantado desde sus
mismas contradicciones. El posmodernismo
ataca las presuposiciones del modernismo, asi
como muchos cristianos 1o hacen (aunque hay
algunos cristianos evangélicos, incluyendo
también a ciertos estrategas de misiones, que
aun operan dentro de  paradigmas
profundamente conformados por el
modernismo). De cualquier manera, mientras
por un lado el posmodernismo ciertamente nos
ayuda a dispensar la arrogante demanda de que
la verdad cientifica es la Unica verdad vélida
gue merece  conocerse y capaz de ser
totaimente conocida, también enfrenta a la
cosmovisién cristiana con lo que es
probablemente un desafio ain mucho mas
serio: la asercién de que no hay una verdad
universal final que deba ser conocida acerca de

ninguna cosa, incluyendo la ciencia Cuando
esta estructura mental posmoderna trata con el
tema religién, se mueve més aladd pluralismo
religioso epistemol 6gicamente basado, como lo
acabamos de considerar, (“no podemos saber
cual religion nos da la verdad real, asi que
asumamos que hay alguna verdad en todas €ellas
y busquemos esa verdad a través del dialogo”)
hacia un pluraismo religioso mas ontolégico
(“no hay una verdad universa, ya sea en la
religion como en cuaquier otro tema; lo que
importa no es 1o que pueda 0 no ser verdadero
universalmente, sino lo que es loca o
temporalmente verdadero para usted; lareligion
es un poco diferente de la terapia personal, si es
gue hay tal cosa”).

Creo que la misionologia evangélica
tendra que luchar con ambos tipos de
pluralismos religiosos: e modernista basado en
el pluraismo  epistemoldgico y €
posmodernista con su pluralismo ontolégico,
aun entrado € siglo XXI, puesto que ambas
formas seguiran coexistiendo durante la era de
transicion cultural alaque hemos ingresado.

¢Cudl esd error del pluralismo?™

Superficialmente, €l pluralismo puede
parecer plausible y atractivo. Después de todo,
todavia habla acerca de Dios y esta dispuesto a
mantener a Cristo en escena, en algun lugar,
por tanto, ¢qué més es necesario? A usted sele
permite mantener a Cristo como €l centro de su
propia religion, tanto como usted permita
espacio para los otros “planetas’ del sistema
solar religioso. ¢No es esto lo suficientemente
justo? Tal situacion también parece aliviarnos
de toda preocupacion acerca de lo que pasara
con aguellos que jamés escucharon € evangelio
de Cristo. Ellos tienen su propia religién que
los pone en contacto con Dios, asi que eso
también esta muy bien. Y lo que es més,
concuerda perfectamente con la “mentalidad
comercia” que caracteriza a la mentalidad
occidental modernay posmoderna.

19 Esta seccion es substancialmente un extracto de Wright (1997). En ese volumen busco definir y criticar
las tres principales respuestas del cristianismo a la realidad de la pluralidad religiosa —exclusivismo,



inclusivismo y pluralismo—, y proveer unareflexion biblica adicional sobre la singularidad de Cristo en

ese contexto.
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Sin embargo, debgjo de todas estos
rasgos atractivos, € pluralismo tiene algunas
implicaciones fundamentales que lo enfrentan
con € cristianismo biblico y lo transforman en
realidad, en una peligrosa filosofia como para
gue los cristianos jueguen con ella. Mi critica
dominante esta dirigida a lo que €l pluralismo
afecta a nuestro entendimiento de Dios, de
Jeslls, y aln de la adoracién misma de los
cristianos™.

El pluralismo reduce a Dios a
abstracciones

John Hick es uno de los tedlogos
pluralistas de vanguardia. El ha discutido lo que
Ilama “teocentrismo plurdista’, que significa
gue no deberiamos poner a Cristo 0 alalglesia
en el centro del universo religioso, sino sdlo a
Dios. “Dios’ es como € sol en e centro del
sistema solar, y €l cristianismo junto con todas
las otras religiones, como planetas que giran,
todos atraidos por la gravedad del sol, pero
cada uno en su propia érbita. Sin embargo, un
rasgo marcado de esta “revolucién
copernicand’, como Hick la llamo, es que €l
theos (“dios’) quien es finalmente dejado en €
centro, viene a ser précticamente algo abstracto.
Claramente, “él” no puede ser identificado o
nombrado en términos de cuaquier deidad
particular conocida dentro de las diferentes
creencias del mundo, porque todas ellas son
sblo respuestas parciales de este misterioso ser.
De hecho, Hick es muy insistente sobre esto.
Los nombres como Y ahveh, Jesls, Visnu, Alg,
Brama, etc., son simples construcciones
culturales humanas por medio de las cuales, la

gente de una comunidad religiosa particular, da
expresion a su experiencia de lo divino.
Cualquiera sea lo que aquellos creyentes
puedan pensar o demandar, los nombres de sus
dioses no deben ser identificados con la
realidad divina actual. (Es importante darse
cuenta que lo que el pluraismo hace a
cristianismo, también lo hace a todas las
religiones: ninguna de ellas tiene acceso a la
verdad final acerca de Dios, como El realmente
es).

Los nombres o conceptos encontrados
en las variadas religiones, son como
“méscaras’™ humanamente construidas, por
medio de las cuales se piensa que la realidad
divina es encontrada por los devotos de esas
religiones; pero ninguna de ellas es la verdad
final en la manera en la que sus adoradores |o
demandan. Asi por gemplo, Hick (1992, p.
130-131), dice acerca de la vision judia de
Dios: “la imagen concreta de Yahveh no es
idéntica a la realidad divina final que es en si
misma, pero es una auténtica cara, O
representacion, o persona del Trascendente en
relacion con una comunidad humana
particular”. Contintia diciendo que es asi como
él consideralos nombres findes de la deidad en
otras religiones “pues precisamente es lo
mismo, ya sea que se trate del Padre celestial
del cristianismo, o del Ala del islam, de Visng,
de Siva, o de tantos otros.”

De este modo, uno encuentra que €l
“sol en el centro” recibe diversos “nombres,”
los cuales de hecho, no son nombres en ninguna
manera sino “indefiniciones’ abstractas.

1 Me estoy circunscribiendo agui a algunos temas teol6gicos fundamentales, expuestos por el
pluralismo. Hay muchos otros aspectos sobre los cuales € pluralismo esta expuesto a una critica
profunda, que son encarados por otros eruditos. (Ver Newbigin, 1989; Netland, 1991; Kirk, 1992;
Carson, 1996).

12 Hick usa el término personae, lo cual originalmente en € latin se referia ala méscara que usaban los
actores antiguos. Asi que lo que los adoradores de una deidad en particular “ven” mientras contemplan a
su dios, no es larealidad divina como lo es en si misma (el actor), sino solo la “méscara’, como un tipo
de interfase entre la realidad divina escondida (el actor) y e adorador (el espectador). Esto asume por
supuesto, que aunque las diferentes religiones manifiestan sus “maéscaras’ como muy diferentes y con
fuertes contrastes, es el mismo “actor” el que esté detréas de todas ellas. Luego Hick contindia sugiriendo
usar el vocablo impersonae para un entendimiento més impersona de lo que se considera como verdad
final, por ggemplo, en la advaita filosofica del hinduismo y budismo.



Una explicacion méas completa sobre € pensamiento de Hick en esta érea, se encontrara en Hick (1989,

especialmente la parte 4, p. 233-296).
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La definicion favorita de Hick es
“redlidad divina fina” y usted podra leer a
menudo, acerca del “Ser trascendente” o aun
mas simplemente “El verdadero”. Ahora bien,
s usted se pregunta a qué se parece este “Ser”,
se le dird que no puede saberlo. Este ser esta
mas all& de toda descripcion o conocimiento de
Su esencia misma, pero todas las religiones
tienen algunavision parcial de 8 através delas
lentes de sus particularidades culturales.

Al usar este tipo de lengugje, usted
también puede evitar tener que decidir si este
ser divino es personal 0 impersonal. Esto es
muy conveniente, ya que es precisamente el
punto de conflicto entre e hinduismo y el
cristianismo, y aln dentro de las diferentes
escuelas de hinduismo. El lenguaje de los
pluralistas, ciertamente tiende hacia una visién
impersonal de la deidad. Hay muy poco del
calor de vida que existe en €l lenguaje biblico o
de las caracteristicas personales de Dios. La
mayoria de la gente coman, encuentra que los
conceptos abstractos de los filésofos son
bastante dificiles de entender y alin mas dificil
creer gque ellos puedan ser salvos. Newbigin lo
ha dicho tan osadamente (1995, p. 165-167),
pero, ¢por qué tendriamos que creer que una
abstraccion impersona e indefinible tiene una
mejor demanda de ser el centro del universo
religioso, que una persona conocida, que se ha
revelado en la historia registrada? ¢Por qué
deberia tal concepto filosdfico abstracto, ser
tratado como un punto de partida méas confiable
para descubrir la verdad y encontrar la
salvacion, que € compromiso con un Dios
persona en Cristo?

El pluralismo empequefiece a Jesis
¢EsDioso Cristo €l centro?

El pluralismo quiere que seamos teo-
céntricos (centrados en Dios), pero que
renunciemos a ser cristocéntricos (centrados en
Cristo). El problema es que esto es imposible
de sostener y a la vez permanecer dentro del
marco de la fe del Nuevo Testamento. Existen
agunos eruditos sin embargo, que tratan de
introducir una cufia entre el hecho de que Jesls

predico € reino de Dios (una proclamacion
teocéntrica) y el hecho de que laiglesia predico
a Jests (moviendo asi € enfoque hacia una
proclamacion cristocéntrica, la que luego vino a
ser laposicion dominante de laiglesia).

Sin embargo esto no es todo. Es cierto
gue Jeslis predicd el reino de Dios —una
verdad muy teocéntrica—, pero en la manera
que El lo hizo, vemos claramente que estaba
centrado en si mismo, sobre lo que El eray lo
gue habia venido a hacer. De hecho, fue
precisamente porque se puso a si mismo y
persistentemente como e centro de su
ensefianza acerca de Dios y su reino, que
provoco tal hostilidad.

No habia nada escandaloso en ser una
sociedad judia teocéntrica. Dios era €l centro de
todo el “universo” religioso en un sentido o en
otro. Pero que un hombre reclame, que lo que
las Escrituras concernian respecto a la accién
futura de Dios habian sido cumplidas en El, que
tenia poder para perdonar pecados, que era
Sefior sobre € sdbado, que era € Hijo del
Hombre aquien le fue dado &l dominio eternoy
muchos otros requerimientos por € estilo, eran
simples blasfemias, realmente reconocidas
como tales por sus contemporaneos. Por eso es
que lo crucificaron: no por ser teocéntrico, sino
por ponerse a si mismo en € centro, en € que
ellos sabian que solo Dios debia estar. Eraago
ciertamente blasfemo, a menos, por supuesto,
que fuese verdad.

De la misma manera, los primeros
cristianos que eran judios —y por lo tanto
monoteistas estrictos—, ya vivian en un
universo completamente teocéntrico. Ellos
estaban formados hasta la médula por la
aseveracion central de lafe judia “Oye, Israd:
el Sefior nuestro Dios, e Sefior uno es. Y
amarés a Sefior tu Dios de todo tu corazon, y
de toda tu alma, y con todas tus fuerzas’
(Deuteronomio  6:4-5), Pero en medio de
considerables luchas, y muchas veces a un gran
costo personal, estos creyentes deliberadamente
pusieron a su contemporaneo, el hombre Jesls
de Nazaret, exactamente en el centro de la
majestuosa fe del Antiguo Testamento.
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Ellos lo hacian cada vez que
declaraban la afirmacién crucial: “Jesucristo es
e Sefior". Esto no significaba que habian
renunciado o diluido su teocentrismo. Por €l
contrario, su fe en Dios como el centro de su
universo religioso era tan fuerte como siempre,
pero ahora ésta habia sido completada,
redefinida y proclamada a la luz de su
encuentro con Dios en la personay la accion de
JesUs, el Cristo. Asi que Pablo, pudo escribir 1o
gue es virtualmente una expansién del gran
credo judio a incluir a Jesucristo a lado del
Dios creador: “...s6lo hay un Dios, € Padre, del
cual proceden todas las cosas, y nosotros somos
para €, y un Sefior, Jesucristo, por medio del
cua son todas las cosas, y nosotros por medio
de él” (1 Corintios 8:6).

Los escritos del Nuevo Testamento
son una reflexion constante de la lucha por la
cua la fe centrada en el Dios del Antiguo
Testamento, era vista en realidad como
cristocéntrica. Esto no era una perversion o una
exageracion nacida de la adoracion a hombre
héroe. Erala camada conviccion que Jesus de
Nazaret, a la luz de su vida, muerte y
resurreccion, era en verdad e centro y la clave
de toda la obra redentora de Dios, pasada,
presente y futura. El estaba en e centro de su
universo religioso teocéntrico porque El era
Emmanuel, nada menos que Dios con nosotros.

Jun Jestsrelativizado?

Continuando con € punto anterior,
creo que la vision plurdista no puede estar
reconciliada con un cristianismo auténtico,
puesto que relativizar a Jesucristo es negarlo.
Al “relativizar a Jesis’, me refiero areferirse a
El, sdlo como a uno entre las muchas grandes
figuras religiosas a través de las cuales
podemos saber acerca de Dios y encontrar
salvacion.

Significa considerarlo a El como a
uno mas de los planetas en 6rbita, y en € tema
de las religiones mundiales, no como ala Unica
y absoluta fuente de vida y luz, por gemplo,
como € evangelio de Juan capitulo uno lo
presenta.

Sin embargo, si el Nuevo Testamento
es tomado ain como razonable fuente de
confianza, entonces es incuestionable que Jesls
haya hecho algunos reclamos sorprendentes y
absolutos para si mismo. Esté igualmente claro
gue sus seguidores inmediatos en la iglesia
cristiana primitiva, hayan hecho similares
demandas concernientes a El, tanto
explicitamente en su predicaciéon como
implicitamente en su adoracién y oracién a
través de su nombre. Ante las afirmaciones que
hace el cristianismo biblico e histérico acerca
de Jesus, concluimos que cualquier otro tipo de
“cristianismo” que sea puesto en Orbita
arededor del sol “como la redidad divina
final”, e tal no es e cristianismo de Cristo y
sus apostol es.

¢EsJestis solo para los cristianos?

Ahorabien, los pluralistas responderan
gue JesUs aln permanece como €l centro para
los cristianos y que nada necesita cambiar esta
realidad. Como tal, ellos dicen, Jesiis es e don
cristiano distintivo del didlogo interreligioso.
Sin embargo, segun €los, s6lo podremos
participar en la mesa del didogo, una vez que
hayamos renunciado a nuestras demandas
absolutas acerca de la singularidad o finalidad
de Cristo, puesto que tales reclamos son
interpretados como arrogantes e intolerantes, y
por lo tanto fuera de lugar en un didlogo
genuino.

Jeslis puede ser decisivo y autorizado
para aguellos que han elegido seguirlo
(cristianos), pero El no necesita ser impuesto a
otros, como Unico o universal. Segun dice Race
(1982, p. 136): “JesUs es ‘decisivo,” no porque
es e foco de toda la luz revelada al mundo
dondequiera que sea, sino porque en la
perspectiva en que El se ha revelado dentro del
marco de una cultura, puede alin permanecer
como e centro de la fe cristiana’. En otras
palabras, la gran afirmacion del Nuevo
Testamento, “Jestis es Sefior”, es reducida a tal
pensamiento: “Jesis es Sefior para nosotros,
porque hemos escogido tratarlo como tal; su
sefiorio es relativo a nuestra aceptacion de El”.
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Yano significamas: “Jesls es objetiva
y absolutamente el Dios universal a quien
solamente nos sometemos y ante quien
finalmente todas las criaturas se postraran, tanto
en el cielo como en latierra”

¢Un Jesis engafiado o una iglesia engafiada?

Mas alin suponiendo que estuviésemos
de acuerdo con los pluralistas en este punto, y
aceptasemos que Jesls es Unico sdlo en €
sentido de que es relativamente especial para
los cristianos pero no el supremo Sefior de todo,
tendriamos que preguntarnos entonces, qué
clase de “don distintivo del didogo
interreligioso” es en redidad este Jesls
relativizado. S Jesucristo no es Dios
encarnado, ni es la revelacion fina de Dios ni
la obra completa de salvacién para la
humanidad, si El no resucitd y no es e Sefior
gue reina, entonces nos enfrentamos a dos
posibilidades: La primera es que JesUs mismo
estaba equivocado en los reclamos que hizo
sobre si —en cuyo caso fue tristemente
engafiado—, o solo fue un fanfarrén arrogante.
Ciertamente, si sus enormes demandas fueron
en redidad falsas El no seria una figura
religiosa digna, a quien podriamos traer a la
mesa del didogo con aguna confianza
Necesitariamos pedir disculpas, no evangelizar.

La segunda posibilidad es que la
iglesia primitiva (incluyendo la generacion
contemporénea de JesUs, quienes fueron sus
primeros testigos), no lo entendid, inflando asi
sus demandas y exagerando su importancia.
Los pluralistas pretenden que aceptemos que la
iglesa a través de su historia, (hasta su
liberacion en € renacimiento pluraista de
finales del siglo XX) ha propagado, vivido y
basado toda su esperanza, sobre una mentira
masivay auto engafiosa. Un Jesls o unaiglesia
engafados 0 ambos, parece ser la implicacion
inequivoca de la insistencia de los pluralistas
sobre El.

Los oscuros resultados de esta
perspectiva, se hacen claros de pronto. A.G.
Hunter por gjemplo, arguye que Jeslis era de
hecho no més que un ser humano, que fue
elevado a un status divino sdlo por laiglesia, y

gue fue instalado en la trinidad por el Concilio
de Cacedonia. De aguna manera, Hunter
(1985, p. 55) simplemente sabe que, €l haber
reclamado su divinidad fue “sicoldgica y
religiosamente imposible para Jeslls, y que es
historicamente falso decir que lo hizo”. Si usted
puede ser confiada y dogméticamente negativo
acerca del JesUs “histdrico”, también tiene que
ser igualmente negativo e inseguro, acerca del
valor que El tiene por fe. Hunter (1985, p. 76)
concluyeque “lo que emerge es que aunque
estamos de acuerdo en que JesUs esta en €
corazdn de nuestra fe como cristianos, es dificil
encontrar un consenso claro sobre la
delineacién precisa de su importancia’.

Si tal agnosticismo paralizante es todo
lo que nos queda, ¢vale la pena contribuir
concretamente al didlogo religioso? ¢Es esto 1o
gue los representantes de otras creencias
mundiales quieren oir de nosotros? Si como
dicen los pluralistas, tenemos que relativizar a
Jeslis antes de participar del didlogo, entonces
serd mejor que ni siquiera lo intentemos. Todo
lo que tendriamos que traer con integridad,
deberia ser una arrepentida confesion de que
pertenecemos a una fe de alcance mundial, que
através de toda su historia hatenido unailusién
y una falsedad en e centro y médula de sus
cimientos.

El pluralismo rinde adoracion
cristianaidolatra

Los plurdistas religiosos dicen que
Jeslis no puede permanecer en e centro del
universo religioso. El no puede ser equiparado
o identificado con e Dios (cualquiera sea su
descripcién) que se considera como €l centro.
No debemos mirar a Jesls “desde arriba’ para
decirlo de algin modo, como a Dios
encarnado, sino mas bien como a uno de
nosotros, (cosa que El fue, naturamente) y
hacer nuestra cristologia “ desde abajo” . Existen
muchos matices de opinién entre los eruditos
gue prefieren este enfoque, pero a fina esto
significa que, sea lo que fuere que Jeslis haya
sido, El fue finamente no més que humano.
Ciertamente El no fue Dios encarnado en
ningun sentido ontol égico.
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El puede haber sido un vehiculo o
agente de la accién divina para la revelacion y
salvacion, pero sblo como un hombre. Es decir,
uno de esos seres humanos excepciona mente
especidles, a través de quienes € resto de
nosotros puede llegar a un entendimiento mas
profundo y claro de Dios, pero € lenguge
acerca de que El “era Dios, estaba con Dios, 0
venia de Dios” es simplemente una
exageracion comprensible que da expresion ala
fe, laadoraciény lagratitud.

Muchos de los que adhieren a este
punto de vista, podrian estar de acuerdo en que
Jeslis fue Unico en agunos sentidos: por
gemplo, en la profundidad de su propia
relacion con Dios y en e acance de su
mediacion entre Dios y otros, incluyéndonos a
nosotros. Sin embargo, €llos verian esto como
un grado de su singularidad, no de su esencia.
Dios puede haber estado especiamente
presente y activo a través de Jeslis de Nazaret,
pero Jestis no fue (y por lo tanto no es) Dios. El
no puede estar en e centro del universo
religioso. Aungue fuera indiscutible su
singularidad, El debe orbitar alrededor del

Cuanto més reflexiono en este enfoque, més me
sorprendo de cudn renuentes son sus partidarios
de arribar a una conclusion final, la cual parece
bastante ineludible, y que consiste en que €l
cristianismo es y siempre ha sido, la peor forma
de idolatria jamés practicada sobre la tierra™.
La acusacion mas seria que judios y
musulmanes™ han urdido contralos cristianos a
través de los siglos, podria en realidad ser
verdad: nosotros hemos elevado a un ser
humano a lugar de Dios, y lo hemos adorado
ali. Esto es lo que hacemos y lo que hemos
estado haciendo desde € libro de los Hechos.
Nosotros damos a Jests, € honor y la gloria
gue pertenecen solo a Dios; lo llamamos por Su
nombre en oracién como a Dios; confesamos
gue es € Seflor y rehusamos reconocer a
cualquier otro; demandamos que a través de
Jestis y sdlo por El, Dios ha actuado para salvar
a la humanidad y que no hay otro camino; le
aplicamos a El |as Escrituras mas solemnes que
Israel usd concernientes a 'Y ahveh; le cantamos
las canciones de adoracion y aabanza que
originalmente fueron cantadas a Yahveh y
hemos escrito libros sobre él.

centro, junto con las otras grandes figuras
religiosas que a su vez tuvieron sus propios y
singulares rasgos.

¥ Algunos pluralistas estan ciertamente preparados para decir que la adoracion a Cristo es en verdad idolatria, aun
cuando la redefinen cuidadosamente bajo una mirada positiva que tiende a desechar todo lo que la Biblia habla sobre
dla Wilfred Cantwell Smith (1987) por gemplo, en una discutida y cuidadosa evaluacién basada en un
entendimiento pluralista de lo que en realidad constituye laidolatria, dice que solo deberia ser usada negativamente,
cuando describe posiciones religiosas que se consideran a si mismas como finales y luego niegan los valores de
otras. Sobre tales bases, “que los cristianos piensen que el cristianismo es verdadero, final o salvador, es una forma
de idolatria’, si a través de esto ellos quieren negar que Dios también ha inspirado € islamismo, hinduismo, etc.
Smith continGa su pensamiento y se pregunta si acaso “la figura de Cristo sirvié como ...un idolo a través de los
siglos paralos cristianos’. Y esencia mente contesta que asi fue, pero que no hay nada errado en ello, ya que el mejor
significado de los idolos en todas | as religiones, es algo terrenal o material en si mismo que se convierte en un canal
para lo trascendente. Ver Smith (1987) y también |os comentarios de Tom F. Driver en el mismo volumen: “Pienso
que es necesario decir que laidolatrizacion de Cristo —déjennos llamarlo ‘ cristolatria —, no es solo posible, sino de
hecho, frecuente. En verdad, yo iriamés allaa decir que hay incluso tal cosa como unaiddlatra devocion aDios’ (p.
214-215). Y o todavia prefiero mantener la definicion biblica sobre el concepto deidolatria, que significalaaccion de
dar un estatus final y divino a cualquier cosa o persona que no sea en realidad el Dios viviente, y tomando a Dios
como se lo revela en la Biblia, no el abstracto y sin caracter “Trascendente” de la hipotesis pluralista. De acuerdo a
este entendimiento, la adoracion a cualquier cosa o persona en lugar de a Dios revelado en Cristo, es idolatria.
Ademas, la adoracion a Cristo mismo —no meramente como a uno por el cual podemos “ver” a Dios—, a ser
ontol 6gicamente “ Dios hecho humano”, definitivamente no esidolatria.

15 |_os musulmanes estén bien conscientes de las implicaciones de |los conceptos pluralistas en la teologia cristiana.
Un amigo de Singapur me dijo que El mito del Dios encarnado (Hick, 1977) es una lectura obligatoria para los
misioneros musulmanes. Unos misioneros cristianos de la India me dijeron que alin en los mas remotos villorrios
rurales, los musulmanes pueden contradecir a evangelio cristiano con la respuesta de que aln los obispos de la



iglesia de Inglaterra, creen lo que los musulmanes siempre han creido: que Jestis no fue en realidad Dios y que

realmente no resucito.
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Hemos hecho todas estas cosas por
2000 afios pero sin ninguna justificacion, si es
que los plurdlistas estan en lo correcto, porque
no importa cuén extraordinario haya sido, ni lo
que Dios hizo en y a través de El, si Jesis no
fue més que un hombre, entonces toda la fe
cristiana y todas las generaciones que lo
adoraron, hasido una monstruosaidolatria.

Conclusion

Asi llegamos a fina del camino
plurdista. A lo mejor, “Cristo” llega a ser
alguien tan universal que no tenga realmente
valor, excepto como un simbolo. A 1o mas, es
expuesto como un idolo por agquellos que lo
adoran, o como alguien explicable por aquellos
gue no lo hacen.

La discusion anterior, ha estado
limitada al debate cristiano interno sobre la
pluralidad de religiones y ain ni siquiera ha
comenzado a considerarse en los desafios
presentados por las grandes religiones del
mundo en contraposicion a las misiones y
misionologia cristianas. Cada una de é€llas
podria necesitar un tratamiento separado, ya
gue los contextos que representan son tan
singulares. Obviamente, la  respuesta
misionoldgica cristiana a cada una de las
grandes creencias, permanecera como € mas
grande desafio del siglo XXI. Sin embargo, la
misionologia evangélica tendra que continuar
confrontando esa marca del pluralismo cristiano
gue socava la identidad Unica de Cristo y
subvierte € desafio del evangelio desde
adentro.

Pluralismo ético
Rasgosy raices

Vivimos en un mundo de pluralidad y
confusion ética. Aun en el occidente, podemos
verlo como un largo camino, tanto histérico
como cultural, ya desde | as aparentes “ verdades
evidentes en si mismas’ de la Declaracion de
Independencia estadounidense, que incluyé
declaraciones bésicas acerca de la igualdad
humana, y declaré ideales de vida, libertad y

blisqueda de la felicidad. Las afirmaciones
universales sobre los derechos y obligaciones
éticas, tales como la frecuentes declaraciones
de las Naciones Unidas en € tema de los
derechos humanos, logran menos respeto a
pesar de la continua palabreria y moralina de
los politicos occidentales.

Por una parte, tales declaraciones
universales son desafiadas por naciones y
culturas cuyos puntos de vista moraes
provienen de wuna cosmovision religiosa
mundia y radicalmente diferente de la de ese
contexto ampliamente cristianizado, del cual
surgié por eemplo, la Declaracién de los
Derechos Humanos de la ONU. Los estados
isamicos han protestado por haber sido
juzgados por estandares morales que no fueron
fundados en los principios del islam, y
especidmente porque esas mismas naciones
que “predican” tales estandares a los estados
isdmicos, son culpables de una manifiesta
hipocresia ante sus propias falas morales.
Similarmente en la India, e hinduismo
militante no ve ningin impedimento ético en
excluir de la participacion social o derechos
politicos, ala castamasbgjay aladelosindios
sin casta; este sistema, aliado a de la filosofia
religiosa del karma y la reencarnacion, provee
abundante justificacion ética para € status quo.
Esta filosofia, que se expande en € occidente
como algo exatico, pero libre de malicia —en
los labios de Glen Hoddle—, es la cosmovision
religiosa que detenta la resurgente opresion
actual en lamés grande democracia de latierra.

Por otra parte, las declaraciones de
moral universal, estdn siendo desafiadas en las
culturas que las produjeron en primera
instancia, dentro del mismo Occidente. En €l
clima posmoderno y posimperial, cuaquier
postura que considera la moralidad como valida
universalmente, es rechazada  como
imperialismo disfrazado. El decir que algo es
un derecho humano absoluto, es simplemente
imponer nuestros valores culturales sobre otros.

S no existe autoridad trascendente
detrés de la moralidad, entonces no tenemos
derecho de escoger un grupo de valores que nos



apetezcan e insistir que e resto del mundo se

rijapor elos.
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Este es un problema confrontado no solamente
por cristianos. Algunas compafiias seculares
occidentales con cierta conviccion sobre una
ética de los negocios, estan concientes del
siguiente dilema sobre €l cua lei en unarevista
de negocios, durante un vuelo internacional:
Cuando usted esta operando en un pais no
occidental, donde las précticas aceptadas
confrontan sus propios estdndares éticos (por
giemplo, con relacion a las violaciones de
derechos humanos en las condiciones de
trabgjo, efc.), usted, ¢adopta la posicion del
dicho: “Cuando en Roma estoy, como los
romanos hago”, y llama a esto “sensihilidad
cultural y respeto por otros’ (en cuyo caso
usted tendra una lucha con su propia integridad
y conciencia)? ¢0 usted provoca un gran
problema e insiste en que se establezcan ciertos
estandares éticos, como una precondicion para
hacer negocios (en cuyo caso usted puede ser
acusado de una imposicién neo-colonial de los
valores culturales occidentales o peor aln de
arrogancia e intolerancia misionera)?

Nuevamente, las raices del pluralismo
ético pueden ser seguidas tanto desde
modernismo  como desde una reaccion
posmoderna.

Pluralismo ético moderno

Recordemos que el modernismo del
Renacimiento introdujo €l dualismo estructural:
la division de la vida dentro de los hemisferios
publicos y privados. Esto tuvo € efecto de
consignar éticas y religiones a hemisferio de
las creencias privadas, diferente  del
conocimiento publico. Aun s algo de moral
absoluta existio (como Kant 1o ha aseverando
constantemente con su “imperativo categérico”)
no podria ser conocida a través del Unico
mecanismo valido para saber cuaquier cosa: la
razon auténoma. Ella sdlo podria ser
reconocida y respondida a través de la
voluntad, pero ¢qué pasa s las voluntades
humanas difieren? La moraidad se convierte
entonces en un mero y frégil asunto de
consenso social mientras dure. Y s el consenso
de la voluntad se quebranta, entonces la

moralidad estard determinada, para bien o para
mal, por la voluntad més fuerte o por la més
siniestra “fuerza de voluntad” que Nietsche
tenia en mente. Ya que “Dios esta muerto,”
entonces no hay bases trascendentes,
reveladoras o autorizadas para la ética. En tales
circunstancias, la ética, se fragmenta en
preferencias de valor privado o sucumbe bagjo la
tirania de“ ¢l poder es el derecho”.

Parte del atractivo del modernismo sin
embargo, fue e optimismo. El mito sobre el
progreso inevitable que pisaria los talones del
avance cientifico, llevd a generaciones a creer
gue de alguna manera las cosas iban a mejorar
cada vez més. Los seres humanos podrian
lograr eventualmente un consenso ético
suficiente como para ingeniar un futuro que
serfa tanto bueno como feliz. El problema fue
que larazén auténoma parecio capaz de generar
importantes y conflictivos puntos de vista
éticos, los cuaes dependian, tal parece, del
acercamiento cientifico que a momento se
consideraba como elemental, o o que es mas
preciso, de ese particular reduccionismo
cientifico que gobernaba la mentalidad de uno
en lo concerniente a la esencia fundamental de
la humanidad.

¢Cudl es la naturaleza esencia de la
vida humana? Las diferentes ciencias
relacionadas con la vida y también las ciencias
sociales, aparecieron con diferentes respuestas,
todas ellas parciamente verdaderas, pero
inadecuadas como explicaciones completas de
lo que es ser humano. Luego, estas respuestas
se convirtieron en las bases para las igualmente
inadecuadas teorias éticas. Asi por gemplo, la
biologia produjo una version de la ética basada
en laevolucion. Estaen si misma, se bifurco en
una forma positiva —la cual entusiasmé con
respecto a nuestra capacidad de controlar
nuestra propia evolucion como especie humana
para megjor—, y una forma més cinica, la cua
asumia que s la sobrevivencia es la del mas
apto, entonces cual quiera deberia intentar serlo,
y de ser posible, inventar la genética o la no
sobrevivencia genocida del menos apto. La
biologia, también produjo una ética de conducta



para e zoolégico humano: la ética no es nada

mas que los ingtintos animales socializados y
racionales.
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La psicologia redujo la ética a la salud
o0 enfermedad de la mente y reemplazé el
arrepentimiento por la terapia. La sociologia
redujo la ética a la funcién de una interaccién
social; & marxismo, a un determinismo
econémico, y asi sucesivamente.

Tales reducciones éticas, provienen de
la insistencia del modernismo por analizar y
describir la vida humana por medio de cierto
tipo de supuestas herramientas cientificas
neutrales, tal como también fueron aplicadas al
resto del universo material. Trataron asimismo
de encontrar un tipo de céalculo de las “leyes’
gue gobiernan la conducta humana que serian
tan universales como las leyes de la fisica, la
guimica o la biologia, las cuales parecen
gobernar €l universo

El pluralismo ético posmoderno

La reaccién posmoderna ha sido la de
rechazar cualquier explicacién absoluta'y final
de la realidad humana, en cualquier estructura
moral universal que haya sido basada
epistemolégicamente en ago de “verdad”
objetiva o cientifica. No solamente que no hay
una autoridad trascendente para proveer éticas
universales, (negacion que es comin a
modernismo y a posmodernismo); tampoco
existe ninguna verdad universal que se pueda
encontrar en la busqueda de una objetividad
cientifica en el modernismo, en las ciencias
humanas y socidles més que en las ciencias
fisicas. El modernismo rechaz6 la autoridad
trascendente, pero trat6 de preservar algo de su
criterio moral universal. El posmodernismo
rechaza ambas cosas: |a autoridad trascendente
y la poshbilidad o ain la conveniencia de
cimientos morales universales. Asi que ninguna
postura ética puede ser juzgada como final y
universal sobre la base de alguna descripcién
cientifica alegada al ser humano. El relativismo
historico y cultural, pervierte la ética humana
tanto como una religion humanista.

Como descubrimos en la discusion
anterior acerca del posmodernismo, existen

aspectos negativos y positivos de este rasgo de
la ética en e contexto posmoderno. Por una
parte existe un nihilismo cinico en e punto
intelectual  final del espectro cultura
posmoderno:  Si ninguna cultura tiene €
“derecho” de contestar las preguntas éticas,
entonces, ¢por qué molestarse en luchar contra
las preguntas de todas maneras? Finalmente
todo lo que cuenta es la fuerza de voluntad. A
Veces parece que la ética—no sblo el poder—,
salen del tambor de una pistola, o S somos
demasiado refinados como para imponer
nuestra voluntad a la fuerza, siempre podra
haber manipulacion por medio de la
propaganda, la persuasion y € manejo de la
imagen. Nada que ver con la ética, observe su
devenir...

Por otra parte, existe todavia una més
feliz celebracion de la pluralidad, que llega con
el popular fina de la cultura posmoderna
dejemos no solo de respetar, sino también de
disfrutar de la amplia divergencia de valores
gue se encuentran en la sociedad multicultural
de hoy. Las “novelas televisivas occidentales,”
tratan muchas veces con los temas éticos en sus
libretos. El “novelon” britanico, Eastenders, el
més popular en estos Ultimos afios, ha incluido
en su tematica: racismo, homosexualidad,
prejuicio contra € sida, adulterio, incesto,
esposas golpeadas, alcoholismo, rapto de
menores, y asesinato, pero la postura dominante
al responder a muchas de estas situaciones,
especialmente las de caracter sexual, son de un
individualismo que no juzga (“si algo es bueno
para usted, hagalo asi. Nadie tiene derecho a
decirle como hacerlo”). El problema es que €l
multiculturalismo, tal y como ha sido
asimilado, por ejemplo, en Australia'y Canada,
genera una ética de correccion politica que
puede ser opresiva en su ocultos absolutismos.
Tampoco tiene medios para tratar (0 ain
siquiera reconocer), € tipo de choque
paraddjico de vaores ilustrado por el caso
expuesto a comienzo de este escrito, respecto a
los comentarios sobre los discapacitados de
Hoddle. Como otro comentarista britanico dijo:
“Ahora todos somos pluralistas éticos... hasta
gue nos encontramos con un peddfilo”.



L arespuesta misionoldgica

La respuesta cristiana misionolégica al
pluralismo ético, necesita comenzar desde €
mismo lugar que € pluraismo religioso, a
identificar y atacar lasraices.
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Debemos seguir e mismo camino de
la critica a la relegacion de la ética que hace el
modernismo del  Renacimiento, hacia el
hemisferio de la creencia privatizada, como
Newbigin lo ha hecho tan efectivamente,
relacionandola con la religion. Esto tiene dos
efectos. Primero de todo, debemos desafiar
firmemente a la arrogancia epistemolgica que
exige eliminar todos los asuntos éticos de la
esfera del conocimiento genuino, sobre la base
de que, sdlo “hechos’ cientificos pueden ser
tratados como objetivamente verdaderos. Este
“filtro de la realidad”, necesita ser expuesto
como la mentira que realmente es. En segundo
lugar, esas posturas éticas que estan basadas en
una variedad de reducciones cientificas en
relacion con la vida humana, también necesitan
ser desafiadas, ya sea e evolucionismo
bioldgico o conductual, la psicologia, la
sociologia, la economia, 0 mas recientemente,
la genética, como la predijo Richard Dawkins.
Toda vez que se nos dice que la ética humana
es “nada més que’...debemos estar alertas para
enfrentar la pobreza de todo intento de reducir
la vida humana a explicaciones parciales y
materialistas.

De hecho, yo urgiria alateologia de la
misién evangélica, a plantear una pregunta
renovada sobre nuestra doctrina de la
humanidad. En € centro de mucha de la
fragmentacion de las sociedades humanas de
hoy, se esconde la pérdida de la identidad
humana o la lucha —muchas veces violenta—
para que la identidad se reconozca o recobre.
¢Donde podra ser encontrada? El modernismo
coloco a laidentidad humana en e auténomo y
raciona “uno mismo”. El posmodernismo,
destrona a la razén y contindia descentrando y
disolviendo a la persona. ¢Qué es lo que queda
de lo que es distintivamente humano? o ¢acaso
nos han dgado solo € caeidoscopio de
relatividades de culturas e historias? La cultura
y la historia, enriquecen la vida humana y la
identidad, pero de acuerdo a entendimiento
crisiano, no la constituyen o definen

exclusivamente. Yo creo gque la misionologia
evangélica del siglo XXI, debe plantear la
pregunta sobre lo que significa ser humano y
buscar dar una respuesta genuinamente biblica.
Como lo observamos en la seccion del
pluralismo religioso, la batalla del siglo XX
sobre la cristologia y la soteriologia, va a
continuar sin duda alguna, pero s Dios se
encarnd en Jesis para poder sdvar a la
humanidad, ¢en qué se convirtio El para ser
realmente humano, y qué es lo que salvo a
través de su muerte y resurreccion?

Volviendo a pluraismo ético, €
posmodernismo podra ciertamente ayudarnos a
desafiar a dominio del  reduccionismo
cientifico, pero desafortunadamente también
presenta una ain més peligrosa clase de
relativismo de nivel ontoldgico. ¢Como
podriamos responder a la declaracion que
simplemente dice que no existen fundamentos
para ninguna moraidad humana en comun?
¢Deberemos  aceptar  la  variedad  ética
descontrolada, que es inevitable por causa de la
pluralidad de culturas y perspectivas, y que no
existe posibilidad de encontrar ningun
“cimiento firme” fuera de todas las culturas,
con € cua cualquiera puede tener el derecho de
identificarse éticamente alin entre ellas?

Un muy interesante intento de tratar
con este problema desde dentro del campo
pluralista, ha venido de Paul Knitter (1992, p.
111-122). Al reconocer la fuerza de la
aseveracion “anti-fundamentos’, como se
expresd en el parrafo anterior, Knitter pregunta
si existe alguna manera, en la que las diferentes
religiones puedan superar e atolladero del
relativismo absoluto y que puedan encontrar un
“campo comin” (aunque €l término no sea €l
més adecuado). El cree que es importante
hacerlo, frente a peligro de sucumbir
demasiado  fécilmente  d relativismo
posmaoderno. Sefiala dos peligros: primero, el
relativismo totalmente arrasador no le da a
usted espacio para criticar ni a su propia cultura



—menos aln a otras—, lo cua origina una
“ética sin dientes, producida por la falta de una
base sobre la cua vdidar y resistr
coherentemente 10 que parezca ser intolerable

en otros sistemas linguistico-culturales’.
Segundo, no ofrece bases para la resistencia
moral a poder desnudo:
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Al arglir que simplemente debemos
alegrarnos en la pluralidad, sin siquiera permitir
la posibilidad de que agunos reclamos de
verdad puedan probar su validez intrinseca o
universal, los posmodernos consienten que la
advertencia de Michael Focault se vuelva
realidad: el veredicto sobre los diferentes
reclamos de verdad, sera decidido no en ninglin
juicio mutuamente acordado, (ya que tal cosaes
imposible), sino sobre la base de quién tiene €l
poder econdmico o militar... El criterio sera
determinado... por aquellos que tienen los
dblareso lasarmas’ (Knitter, 1992, p. 114).

La respuesta de Knitter a dilema, es
sugerir que en lugar de buscar en vano un
terreno comun a principio del didlogo, las
diferentes religiones deberian  plantarse
firmemente con el proposito de formular una
respuesta comin a los problemas humanos.
Luego, en € proceso y praxis de dar esa
respuesta, confiar en que algunas partes dentro
de ese terreno, puedan emerger en comdn entre
ellos. El luego identifica lo que denomina los
dos problemas mas urgentes que enfrenta el
mundo: |a pobreza humana (“hay millones que
son privados de vivir una vida humana, por
causa de estarles vedadas sus necesidades
basicas como comida, agua de beber, techo y
cuidado médico”), y €l dafio ecoldgico (“el
planeta tierra, dador de vida y verdadero
sostenedor de los dones del aire, € aguay €
suelo, es una victima permanentemente
devastada y agotada, lo cual lo convierte en €
dominio que produce cada vez més victimas
humanas’). Sigue diciendo: “estoy sugiriendo
que la reaidad del sufrimiento debido a la
opresion y victimizacion —tanto humanas
como ecolbgicas—, clama por una compartida
respuesta que puede llegar a ser una base
comin para el entendimiento transcultural e
interreligioso” (Knitter, 1992, p. 118).

Knitter parece cas molesto por
vislumbrar un encubrimiento ético universa en

cuanto a esta propuesta. Asi que é retrocede en
cierta manera: “uno debe ser muy cuidadoso de
hablar de un imperativo ético a confrontar tales
temas, ya que la mora esta tan atada a la
cultura. Sin embargo, parece evidente que los
seguidores de casi todas las religiones de hoy
—de las asi llamadas espiritualidades primarias
ya sean orientales u occidentales—, estén
reconociendo que sus propias tradiciones
espirituales, requieren de ellos una respuesta a
larealidad de la opresién humanay planetaria’
(Knitter (1992, p. 119). ¢Pero, se hace algo? Es
seriamente cuestionable, y yo dudo que la
mayoria de las religiones puedan tener la
misma cosmovision de los sufrimientos
humanos y planetarios que expresa Knitter. Es
mas cuestionable alin, que “dentro de todas las
tradiciones religiosas haya algo que se parezca
a ‘una esencia o meollo soteriocéntrico’ de
preocupacién por € bienestar humano en este
mundo” (Knitter, 1992, p. 119 énfasis afiadido).

De este modo, vemos que la debilidad
de la propuesta de Knitter es que, a la vez que
quiere encontrar un terreno en comun, niega
simultaneamente que cualquier terreno o campo
pueda ser o0 haya sido provisto por una fuente
trascendente o transcultural, tal como el de la
revelacion biblica. Sin embargo, los temas que
él escoge ver como substacialesy las respuestas
gue dice necesitan ser dadas, no son otra cosa
gue planteos y respuestas éticas, vistas desde
dentro de cierta cosmovisién (tal como el
cristianismo). Aun identificando los temas para
los que reclamamos una respuesta, se requiere
estar bien posicionado en algin terreno.

Sin  embargo, en mi  visién
misionoldgica, podemos trocar en fuerza las
debilidades de Knitter. Tenemos que estar
ciertamente de acuerdo con su identificacion de
los dos grandes males en e mundo de hoy:
pobreza y destruccion ecolégica. Y podemos
también sin dudas, desafiar e invitar a la més
amplia comunidad humana no cristiana para



gue las dirija. Sin embargo a hacerlo, debemos
degar marcadamente claro, e basamento
cristiano sobre el cua estamos parados. Esto
significa decir la historia, la cual desde la
cosmovision cristiana, explica, tanto los
problemas en términos de la rebelion humana

contra Dios y como consecuencia el
rompimiento de todas las relaciones aln
incluyendo a planeta, como también la
proclamacion de la accion redentora de Dios
mismo, iniciada en la historiade Israel y laobra
salvadora de Cristo.
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De hecho, podemos ir més alé de una
respuesta liberadora, porque la historia biblica
total, ilumina no solo los sintomas en si mismos
sino también los aspectos amplios y las raices
més profundas de los problemas. En la Cumbre
de la Tierra, de Rio de Janeiro, se dijo que la
“verde” e intensa preocupacion por la accién
ecolégica, era “una ética en busqueda de una
religién”. Sin embargo, la voz cristiana fue
acallada, dejando que “lareligion” sea provista
por el movimiento de laNueva Era.

Las opresiones humana y planetaria,
son e gemplo més contundente, pero son sdlo
una parte del espectro total de temas éticos que
las sociedades enfrentardn en este nuevo
milenio. El desafio misionoldgico a nuestra
€tica, debe ser:

¢ Que busquemos mostrar cOmo una ética con
basamento biblico, es vélida en teoria y
funciona en lapréctica

e Que también compartamos la historia en la
cual la ética esta basada y sin la cual ésta es
moralismo hueco.

¢ Que nos aseguremos que a decir la historia,
preservemos € foco central en Jesucristo.

Necesitamos, en otras palabras, un
compromiso con e mundo, misionol 6gicamente
forjado y éticamente motivado. Este es €l ruego
de Andrew Walker (1996, p. 170), cuando urge
a los cristianos a recordar y volver a decir la
historia del evangedlio biblico, a la cua €l
modernismo ha marginado por su arrogancia
epistemolégica, y e posmodernismo amenaza
con barrer, por la forma en que la relativiza, y
por como ecudliza todas las narrativas. Dice
Walker que: “€l activismo cristiano no consiste
en crear un programa de gobierno: se trata de
estar de pie en laarena publica, para ser tomado
en cuenta. ¢Acaso € publico conoce lo que la

historia cristiana tiene para decir sobre la
conducta moral? ¢Hemos tomado tiempo para
contar la historia, lo suficiente como paraque la
gente pueda ver que de dla fluyen
consecuencias econdmicas y sociales? Lesdie
Newbigin parece estar acertado en lo que
respecta al testigo cristiano. Sucede que nos
hemos vuelto timidos, perdido la fe en €
evangelio o alin lo hemos olvidado, y esta es la
razon por la que no corremos hacia adelante,
para que nuestras voces sean escuchadas en
medio del clamor de los intereses competitivos.
Debemos evitar la vana tentacion de construir
otra cristiandad; pero igualmente, no debemos
eludir nuestro deber de sacudir la conciencia de
nuestras naciones, mientras ellas duren”.

Finalmente, el desafio misionolégico
del pluralismo ético es por supuesto, practico.
Si proclamamos que la vision ética cristiana es
distintiva'y que esta cimentada en el verdadero
relato de Dios, el universo, la historia humanay
la savacion a través de Cristo, ¢seremos
capaces de demostrar que esto es asi? La
iglesia, tal como Newbigin ha argumentado
efectivamente otra vez, debe ser la “estructura
plausible’ para el evangelio y parala ética que
fluye de dl.

Desafios concluyentes

¢Cudles son los temas mas importantes
para  nuestra reflexion y trabajo
misionoldgicos? Aqui se sugieren agunas
preguntas que surgen de cada una de las
Secciones anteriores.

Pluralismo her menéutico

1. ¢Cémo se puede lograr una reformulacion de
la doctrina evangélica de la Escritura desde una
perspectiva misionolégica, para equiparnos
mejor en €l discernimiento, articulacion y
aplicacion de la autoridad biblica en €



pluralismo cultura del siglo XXI, vy
especialmente en un mundo que cada dia esta
mas afectado por €l posmodernismo?

2. ¢Como podemos hacer espacio para la
multiplicidad de los contextos de |os lectores en
la comunidad hermenéutica globa?, vy
especialmente, ¢cdmo bajarnos del pedestal del

dominio occidental, sin tener que rendirnos al
subjetivismo, al relativismo y a la pérdida de
todo compromiso?, ¢cOmo abrazar un
basamento de firme significado en los textos
biblicos, sustituyendo la autoridad de los
contextos de los lectores, por la autoridad del
texto biblico mismo?
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Pluralismo religioso

1. ¢Existen formas en las que los cristianos
evangélicos puedan aprovechar la energia con
gue el posmodernismo critica la arrogancia del
modernismo del Renacimiento, pero sin
someterse a relativismo ontolégico sustentado
por e posmodernismo?

2. ¢Podremos encontrar categorias, simbolos,
perspectivas —positivas y que puedan
congeniar con el evangelio—, dentro de la
conciencia posmoderna, que puedan ser usadas
para reconceptualizar 'y comunicar la
singularidad de Jesus, en medio de la pluralidad
religiosa y del polémico compromiso con el
pluralismo religioso?

Pluralismo ético

1. ¢A Qqué se parecerd un acercamiento
misionoldgico hacia la ética? ¢Cémo podemos
demostrar (intelectual y existencialmente) que
la ética cristiana, es en realidad “mejor” porque
es la que més claramente expresa “ como son las
cosas,” de acuerdo a la historia biblicay a la
revelacion?

2. ¢Es nuestra tarea cristiana en el siglo XXI
con sus perspectivas posmodernas, encontrar
caminos para revalorizar nuestro entendimiento
delaéticabiblica, y abogar afavor de éla, para
gue ésta no sea més la simple repeticion de las
formulaciones clasicas de las declaraciones
universales occidentales?

3. ¢Cud seria un entendimiento mas biblico de
“humanidad”, que puede ir més ala de la
reduccion del modernismo, pero que evita €l
narcisismo del  posmodernismo?  ¢Qué
entendimiento teoldgico sobre la identidad
humano-étnica puede proveer una misionologia
que luego genera respuestas misionoldgicas

apropiadas a la fragmentacién, enojo y
desaliento que parecen afligir a un nimero cada
vez mayor de comunidades humanas del siglo
XX17?

Y finalmente...

En la tarea de entrenar adecuadamente a la
gente paralamision en € siglo XXI, estaremos
manegjando adultos jévenes, que estan cultura e
intelectualmente quiza también, formados por
el posmodernismo, y que sin embargo su
educacion 'y  cosmovision, han  sido
ampliamente moldeadas por los paradigmas del
modernismo; y cuyo futuro ministerio puede
muy bien tener que llevarse a cabo en culturas
gque a presente, son  efectivamente
premodernas. ¢COmo podemos prepararlos
adecuadamente para que lleguen a entender la
crisis de identidad cultural que ellos mismos
estan atravesando, asi como a la que estan
entrando? Los misioneros del siglo XXI,
necesitaran  ser e equivaente cristiano y
cultural de los que compiten en el “salto triple”
en las Olimpiadas.
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7 Misionologia Evangélica:
Asomandonos al Futuro, desde € Final de Siglo.

Samuel Escobar

La historia de la misién Cristiana durante e siglo 20, puede ser resumida en las palabras de
Latourette, como la historia del “avance a través de la tormenta”. Al pensar especia mente acerca
de las misiones Evangélicas, Ralph Winter ha usado la expresion “afios increibles’, refiriéndose a
la explosion de la actividad misionera Norteamericana durante los 25 afios que siguieron a la
Segunda Guerra Mundial. Mientras venimos a comienzo del nuevo siglo, existen signos claros,

gue una nueva era para las misiones ha venido, para ser marcada por € nuevo rostro del

Cristianismo global y el compromiso de las iglesias del hemisferio Sur, en el cumplimiento del

Gran Mandato y la Gran Comision. Existia una viegja manera de hacer misiones, que se desarroll6
durante la era de los imperios Europeos y la era del “Destino Manifiesto”. de los Estados Unidos.

Esto se ha vuelto obsoleto, aunque sus patrones perduran a punto de ser imitados por las agencias
del Tercer Mundo. Al terminar mi primer escrito (ver Capitulo 3), esbocé el recobro de patrones
biblicos misionol 6gicos parala misién, que seran desarrollados més tarde en este estudio.

Defino la misionologia, como un avance interdisciplinario para entender la accién misionera que
mira a los hechos misionol6gicos, desde las perspectivas de las ciencias biblicas, |a teologia, 1a
historia y las ciencias sociales. Esta apunta a ser sistemética y critica, pero comienza desde una
posicién positiva, hacia la legitimidad de |la tarea misionera Cristiana, como parte de la razén
fundamental para que la iglesia “exista’. Un acercamiento misionolégico, da al observador, un
comprensible marco de referencia para poder mirar a la redidad de una manera critica. La
misionologia es una reflexion critica sobre la praxis, a la luz de la Palabra de Dios. Uno podria
decir, que en ese respecto, una porcion significativa de los escritos del Apostol Pablo, son
misionol 6gicos en naturaleza. Piense por ejemplo en 2 Corintios, y en la manera en la que Pablo se
refiere a su propia préactica misionera sefialando las ensefianzas del Antiguo Testamento, asi como la
revelacion viva de Dios en Jesucristo através del Espiritu.

Los actos misioneros de JesUs, inspirados por el Espiritu, Pablo y los apostoles, asi como la
reflexion de sus practicas inspiradas en el Espiritu, tienen autoridad para nosotros en una manera en
la gue ninguna otra practica misionera apostdlica o reflexion latiene.

Mientras el Espiritu conduce a pueblo de Dios a la obediencia, nosotros tenemos la luz de la
Palabra inspirada de Dios, para revisar y evaluar constantemente nuestras acciones. David Bosch
(1993, p. 177) se hareferido adecuadamente al espiritu critico en € cual latarea misionera debe ser
alcanzada: “...si deseamos reflgjar sobre ‘fundamentos biblicos para la misién’, nuestro punto de
partida no deberia ser |a empresa contemporanea que buscamos justificar, sino el sentido biblico de
lo que significa ser enviado a mundo”. Yo afadiria que la teologia, la historia y las ciencias
sociales, son Utiles como herramientas para un mejor entendimiento de la Palabra de Dios y de la
accion misionera contemporanea, pero solo la Palabra esinspiraday siempre es fértil pararenovar a
la iglesia en la misién. Més aln, Bosch (1993, p. 177) habla de otra salvedad que tenemos que
tomar en cuenta: “...no importa que los textos biblicos simples puedan [parecer] importantes, la
validez de la misién no debe ser deducida desde dichos aidlados, sino desde un avance del mensaje
central de laEscritura’.

Durante €l Ultimo cuarto del siglo 20, los misiondlogos Evangélicos, se embarcaron en un esfuerzo

concertado, para reflexionar sobre la experiencia masiva de la actividad misionera Evangélica. Una

honesta evaluacion acerca del activismo misionero a la luz de la Palabra de Dios, asi como la

verdad teoldgicay nuevos desafios misioneros, se convierten en un esfuerzo para imaginar nuevos

model os de obediencia misionera. En este estudio, voy a resumir los desarrollos de la misionologia

Evangélica durante la segunda parte del siglo 20, delineando tres tendencias que se han

desarrollado durante este periodo. Luego, esbozaré una direccion trinitaria, en la cual pienso que la
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agenda misionoldgica deberia ser continuada, para que pueda alcanzar los desafios propuestos por
el tipo de desarrollos en laiglesiay en el mundo, que he bosquejado en mi primera presentacion.
Durante €l siglo 20, se han desarrollado dos ciclos de mision Protestante. Antes de la Segunda
Guerra Mundial, la linea principal de las denominaciones Protestantes, jugaron un rol clave, tanto
en la practica de la mision, como en la teologia de ella. Este fue un periodo todavia marcado por
una actividad significativa de las iglesias Europeas como Norteamericanas, y por e debate
teoldgico acerca de la naturaleza de la misién Cristiana y la identidad de las iglesias jévenes, que
estaban creciendo en Africa, Asiay Latinoamérica. Después de la Guerra, hubo una declinacion de
la actividad tradicional Protestante, que fue marcada por un crecimiento de actividad e influencia
de las agencias conservadoras Protestantes en los Estados Unidos. También hubo un explosivo
crecimiento de las misiones de fe y las agencias para-eclesiasticas, que diseminaron conceptos
misioneros junto con las metodologias que reflgjaron los valores culturales y las leyes de los
Norteamericanos. A través del uso masivo de los medios de comunicacion Cristiano, instituciones
teolégicas y conferencias misioneras, su influencia fue sentida no sdlo en las naciones que recibian
alos misioneros, sino también en las naciones que |os enviaban desde la vieja Europa.

Pienso que es importante reconocer € hecho, que las nuevas generaciones de misioneros, sin una
adecuada conciencia histérica o entrenamiento biblico, fueron condenadas a repetir los errores del
pasado. Fue necesario que los tedlogos se embarcasen de nuevo en la blsgueda de una reflexion
misionoldgica, esto es lo que historiador William H. Hutchison (1987, p. 176), hallamado “debates
familiares en un mundo no familiar”. Como Evangélico, encuentro consolador que €l hecho de la
explosiéon de la actividad misionera Evangélica después de 1945 — y que fue criticada por los
misiondlogos de la mitad de siglo anterior- haya provisto de un volumen de préctica nueva, en
base alacual eraposible reflexionar y reformular nuevas teorias.

Comentando acerca del misiondlogo R. Pierce Beaver y de sus observaciones criticas, Dana
Raobert, (1994, p. 146) describe la situacion en la que se ha producido un renovado esfuerzo al nivel
de erudicion, en la actividad misionera de los Evangélicos conservadores. “los ‘sectarios’ que
Beaver tuvo que desollar en 1964, acanzaron tal nivel de madurez institucional y domino
eclesidstico, que el andlisis histérico critico, fue posibley necesario”.

Al mismo tiempo, encuentro que la observacion de Joel Carpenter (1990, p. 131) es sobria, cuando
sefidla el aislamiento Evangélico de précticas y experiencias previas. “cuando un movimiento
teolégico post-fundamentalista, y ‘Neo-evangélico’ aparecid en 1950 y 1960, tuvo que reinventar
virtualmente, lateologia Evangélica de misiones”.

La reflexion misionol6gica ha experimentado un crecimiento sostenido, tanto en cantidad como
calidad, por causa del ensanchamiento y profundizacion de su agenda, el creciente didlogo de las
diferentes tradiciones y el surgimiento de misiondlogos de iglesias mas jovenes en Asia, Africay
Latinoamérica. Los Evangélicos mantuvieron una actividad misionera muy enfocada, ain en
periodos en los cuales hubo una declinacion de ella, en otros sectores de la Cristiandad. Su
reflexion fue hecha posible en parte, a través de los nuevos desarrollos en la erudicion teoldgica
dentro del campo Evangélico y por €l crecimiento hacia la madurez de las iglesias Evangélicas, en
aguellastierras que eran |lamadas campos misioneros.

Hacia € fina del tercer cuarto del siglo 20, la reflexidén misionol égica Evangélica reunié impetu y
el Congreso de Lausana (1974), se convirtié en un punto de reunién para promover la misién
Cristiana, pero también para reflexionar acerca de ella. El Convenio de Lausana, se convirtio al
mismo tiempo en un resumen y en una agenda.

El Trasfondo de los Desarrollos Misionol égicos entr e Evangélicos.

Dentro de la segunda mitad del siglo 20, podemos colocar eventos tales como el nacimiento del
World Evangelical Alliance, e crecimiento de la vitalidad misionera Evangélica Norteamericana,
el desarrollo del World Council of Churches 'y su eventual union con el International Missionary
Council, el Consgjo Vaticano Il, y e constante crecimiento y reconocimiento del Movimiento
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Pentecostal. Me referiré especialmente, a Movimiento de Lausana, por causa de las tendencias
misionol gicas que sintetizd y encendi.

Lausana fue precedida por tres vigorosos movimientos Evangélicos, durante la Segunda Guerra
Mundial. Primero, estaba la renovacion del evangelismo masivo, que alcanzd reconocimiento
publico con Billy Graham en Los Angeles, en 1949. Algunos elementos clésicos del Protestantismo
reavivado, se combinaron con el uso de medios masivos, que sacudieron la durmiente rutina
religiosa de las personas, especialmente en las grandes ciudades, primero en Norteaméricay luego
en Europa. El tipo de organizacion Evangelista representada por Billy Graham, puso en evidencia
el hecho que en esos paises, existia una nueva conciencia de las necesidades espirituales y un vacio
religioso, que no estaba siendo llenado por lavidarutinaria del Cristianismo institucionalizado.
Segundo, habia un serio renovamiento de la erudicién en los estudios biblicos y en la reflexion
teolégica, seguida de una reanudacion de la vida Evangélica universitaria en Europa y
especidmente en Gran Bretania. Esto estaba relacionado con e trabgo de los estudiantes
Evangélicos del InterVarsity, que habian logrado mantener unido el celo misionero y la
preocupacion por lateologiay laerudicion.

Tercero, las iglesias y movimientos Evangélicos fuertes, emergieron alrededor del mundo,
conectadas a trabajo misionero Protestante de la pre y post Segunda Guerra Mundial, con
tendencias de fervor misionero y actividad desde Europay Norteamérica.

Las “misiones de fe’ independientes, han jugado un rol importante en este surgimiento al
representar a una nueva generacion, gue se arroj6 a si misma alatarea de plantar iglesias con gran
vigor, traducir la Escritura y alcanzar las masas inquietas del Tercer Mundo, a través del
evangelismo.

Estos tres movimientos gjemplifican €l tipo de iglesias Evangélicas, organizaciones misioneras y
grupos de renovacion denominacionales que encuentran una manera de expresar su preocupacion,
por la unidad Cristiana y la cooperacion en alianzas tales como la WEA del Movimiento de
Lausana. Esta variedad, también explica las tensiones que se desarrollan dentro de aquellas alianzas
o los movimientos tipo “paraguas’, que a veces son incapaces de contenerlos. El voluntariado, que
es e genio de la vida y mision Evangélica, es un factor clave para entender estos
desenvolvimientos. El tipo de actividad misionera de “misién de fe”, contribuye al levantamiento
de iglesias Evangélicas vigorosas en € Tercer Mundo, las cuales son independientes y no tienen
conexion con las denominaciones Protestantes histéricas. La eclesiologia es indefinida en estas
iglesias independientes. Su participacion en las alianzas Evangélicas, las pone en contacto con
Evangélicos dentro de las principales iglesias. El encuentro es mutuamente enriquecedor, pero
también se lo considera como un proceso de didlogo y definicion teolégica, largo y dificil. Existe
unainteraccion dialéctica entre la vitalidad que viene de estos movimientos de lasiglesia locales y
la direccion y estimulacion que estas alianzas proveen en si mismas. Para poder entender los
desarrollos Evangélicos misionolégicos, se deben evaluar y apreciar teoldgicamente, tanto la
promesa como la precariedad de estainteracciony su significado histérico.

L os tres movimientos mencionados antes, convergieron en el Congreso Mundial de Evangelismo
en Berlin 1966, reunidos bajo € liderazgo de Carl F. H. Henry para celebrar el décimo aniversario
de la revista Christianity Today. Henry era un tedlogo y periodista, que habia articulado con
claridad la agenda teoldgica para un Evangelicalismo que queria distanciarse a si mismo, de la
trampa Fundamentalista. Como editor de Christianity Today, é estaba en contacto con una nueva
generacion de eruditos Evangélicos, que no temian dialogar en el mundo académico y que habian
ido mas allé del angosto anti-intelectualismo de los fundamentalistas. Esta erudicion sin embargo,
fue emparejada con una avance evangelista'y misionero y una percepcion global que el ministerio
de Billy Graham hizo posible.

La vision del Congreso de Berlin fue resumida en este lema: “Una Carrera, un Evangelio, una
Obra’. Un hecho importante acerca de Berlin, es que los Evangélicos reconocieron y aceptaron la
validez y significado del Movimiento Pentecostal. Los congresos que siguieron después de Berlin,
fueron plataformas de convergencia, no solamente para reafirmar la verdad Evangélica, sino
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también para considerar sobriamente las necesidades espirituales del mundo. Las preocupaciones
pragméticas de los Evangélicos de Norteaméricay la perspicacia teoldgica'y misionoldgica de los
Evangélicos Europeos, fueron equiparados por un sentido inquieto de la mision de los Evangélicos
en lasiglesias jovenes del Tercer Mundo o entre las minorias oprimidas. La agenda de la reflexién
en movimiento, tenia que hacer lugar paralas quemantes preguntas de aquellos que estaban siendo
testigos de su fe en Jesucristo, dentro de situaciones donde el fermento del nacionalismo, los
levantamientos sociales y el conflicto ideolégico estaban probando la profundidad teol égica, tanto
de los misioneros e iglesias Evangélicas y no Evangélicas. El seguimiento de los congresos
regionales de Berlin en Singapur (1968), Minneapolis (1969), Bogota (1969), Ottawa (1970),
Amsterdam (1971) y Madrid (1974) fueron pasos en € proceso de construccion que culminé en
Lausana (1974).

Por causa de este proceso precedente, Lausana no fue el mondlogo misionoldgico y teoldgico de
Evangélicos Europeos o Norteamericanos, sino € hermanado didogo global, de una comunidad
gue ha crecido mas alla de sus expectativas en todas partes del mundo: un didlogo, en blsgueda de
caminos para obedecer |0os imperiosos mandatos misioneros de Jesls, nuestro Salvador y Sefior.

El Convenio de Lausana, expresa este singular momento misionol6gico. Precisamente en un punto
en el tiempo, en € que € Cristianismo Evangélico estaba felizmente conciente de su dimensién
global, es que también fue dolorosamente enterado de sus serias limitaciones. Liberado de las
ataduras de un fundamentalismo estéril por este empuje misionero, el Evangelicalismo fue capaz
otra vez, de redescubrir la dimension holistica de la misién Cristiana que esta claramente presente
en la Biblia El Convenio de Lausana, reitera las convicciones que son caracteristicas del
Evangelicalismo. Comienza con una confesion trinitaria, una declaracion acerca de la autoridad de
laBibliay una expresion de conviccion Cristoldgica (CL, par. 1-3). Al mismo tiempo, €l Convenio
expresa arrepentimiento por lo que estaba mal o faltaba, en la manera en la que los Evangélicos han
estado cumpliendo con su tarea misionera.

Pienso que es posible resumir en cuatro puntos, la direccién del proceso del evento de Lausana
1974, asi como el contenido del Convenio que fue suscrito. Estos puntos expresan un desafio
poderoso, a adoptar una nueva forma de practica misionera, para la evangelizacion mundial y un
llamado correspondiente a una nueva formulacion teol égica.

Primero, habia un compromiso hacia un concepto de misiéon holistica, que retiene € énfasis
Evangélico en la proclamacion del evangelio de Jesucristo, mientras describe también, € tipo de
presencia misionera que requiere, y el llamado al discipulado y laincorporacién dentro de laiglesia
(CL, par. 4). Esto es inherente en la autocritica del tipo de espiritualizacion dualistica, que ha
venido a ser prevaleciente en la préctica de los misioneros Evangélicos. La mision se relaciona con
cada area de necesidad humana. Para la mayoria de los Evangélicos sin embargo, la misién
holistica, tiene a evangelismo como una clave y un primer componente: “en la misién del servicio
sacrificado de laiglesia, el evangelismo es esencia” (CL, par. 6).

Segundo, habia un llamado para la cooperacion en la tarea misionera —entre la iglesia y la para
iglesia, y entre la linea troncal y la Evangélica Pentecostal y reformada- basadas Unicamente en la
pasion misionera compartida en el evento de Lausanay el consenso teoldgico bésico, alcanzado en
e Convenio mismo. La magnitud completa de la tarea de evangelizacion mundial, junto a
escandalo que trae la division estéril y la competencia entre las agencias misioneras, demandé que
Se tome una nueva actitud.

El sentido de urgencia para alcanzar a los no alcanzados, hace lugar para €l tipo de preocupacion
gue ha estado subyacente en € |lamado por una“moratoria’ (CL, par. 7, 8, 9).

Tercero, y relacionada muy de cerca a anterior punto, hubo la conciencia que en la era post-
imperial en la que vivimos, el misionero y las tareas teoldgicas, tiene una dimensién global. Los
Cristianos y misioneros de las regiones de Europa y Norteamérica, que una vez fueron las plazas
fuertes de la fe Evangélica en € pasado, tuvieron gque reconocer la declinacion espiritual en esas
regionesy el levantamiento de nuevas iglesias impulsoras en Africa, Asiay Latinoamérica. De esta
manera, ni el imperialismo o el provincialismo pueden ser tolerados.
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Cuarto, se dio el compromiso de considerar seriamente el contexto de mision. Se trataron temas
tales como cultura, educacion de lideres, conflicto espiritual y persecucion (CL, par. 10-13). Se
reconocio la necesidad de una evaluacion sobre las luchas sociales ideolégicas y espirituales que
rodean y condicionan la empresa misionera, para poder disefiar un tipo relevante de discipul ado.

DelLausanal alLausanall en Manila

Después del Congreso de Lausana, la accion Evangélica misionera, estaba mas visiblemente
acompafiada por un proceso de reflexion y clarificacion. EI Comité de Lausana, patrocind una serie
de consultas con la participacion de misioneros, pastores, €jecutivos misioneros, y misionologos de
la Alianza Evangélica Mundial, la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana, la Escuela Fuller de
Misién Mundial, la Vision Mundial Internacional, Evangélicos para Accion Social y muchos otros
grupos Evangélicos. Estas reuniones, se convirtieron en la plataforma desde la cual los practicantes
y tedricos de la misién, se comprometieron en la tarea de “hacer teologia’ juntos, a escala global.
En una de esas primeras consultas, se alcanzd un acuerdo y se expresd un compromiso: “debemos
buscar con igua cuidado, €l evitar €l imperialismo teoldgico o el provincialismo teoldgico. La
teologia de una iglesia, debe ser desarrollada por la comunidad de fe que sale de la Escritura, en
interaccion con otras teologias del pasado y del presente, y con la cultura local y sus necesidades”
(Reporte Willowbank, 1978).

Algunos Evangédlicos (entre ellos, fue notable Johnston, 1978), se volvieron muy criticos del tipo de
agenda misionoldgicay teol 6gica expresada por e Convenio.

Otros trataron de angostar y reducir e Movimiento Lausana a un programa fundamentalista. Para
algunos, era imposible aceptar e compromiso de globalizar y respetar la legitimidad de las
preocupaciones y desafios del Tercer Mundo®. A pesar de todas estas objeciones entre Lausana | en
1974, y la segunda conferencia patrocinada por el Comité de Lausana, un buen grado de actividad
misionera y reflexion fue encendido, animado, orientado o adoptado por € Movimiento de
Lausana, en Lausana Il en Manila 1989. El balance de cooperacion y didlogo global logrado, fue
muy delicado y fragil, y en muchas instancias, casi llegd a puntos de quebrantamiento. Sin
embargo, todo se control 6-se-mantuve; gracias alamadurez y habilidad diplomatica de fos hombres
de estado Evangélico, tales como John Stott, Leighton Ford, Emilio Nuafiez, Bishop Jack Ddain,
Gottfried e0Os-Ssei-Mensah, Dick Van Halsema 'y otros como ellos. A medida que la fecha para
Lausana |l se acercaba, varios misioneros y tedlogos, especiamente en € Tercer Mundo,
expresaron_temor—su—aprehensién acerca de la direccion que parecia estar tomandogue —el
movimiento, porque detectaron -estaba-temando—EHos-detectaron un sentimiento de retirada hacia
posiciones mas angostas y a salvo,humer en relacion al -derefugio-del-territorio ganado en 1974;
hacia-posiciones—mas-angestasy-a-salve. EHes Ppercibieron 1o que aparentaba ser un esfuerzo para
evitar disertantes y temas controversiales y -disertantela s-y-una tendencia depara usar Lausana ll,
paralanzar un mercado depara paguetes misioneros disefiadosirventades en Norteamérica’.
Lausana Il tuvo -en-lugar en Manila Filipinas, en Jiulio 11-20, de 1989, quince afios después de la
primera conferencia. Chris Sugden y Valdir Steuernagel (1990), han interpretado este segundo
evento en las péginas de “Ttransformacion”®. Robert T. Coote (1990), escribié una excelente
crénicainterpretativa del evento, en el Boletin Internacional de Investigacion Misionera.

Desde mi propia perspectiva, en Lausana || hemos tenido una clara demostracion-de que en el nivel
de iglesias localesgrasroet a través del mundo, se habia hecho un progreso significativo en la
préctica de misién, después de la agenda de Lausana |. Voces como las de César Molebatsi de

Lg mejor estudio de este aspecto del proceso post-Lausana, es la disertacion del misiondlogo brasilero Valdir Steuernagel Ph. D. (1988).

2 Como un ejemplo de esta percepcion, René Padilla, quien fue disertante en Lausana |, no acepté la invitacion a Lausana Il. Ver sus
comentarios editoriales en Padilla, 1989.

3 Este tematambién contiene e texto de varias presentaciones y documentos de la Conferenciade Lausanall.
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Sudéfrica, Valdir Steuernagel de BrasitBrasil, y-Peter Kuzmic de Yugoslavia y Jovito Salonga de
las Filipinas, no podian ser excluiidaes de la plataforma, pero también habian varios cientos de
practicantes de las formas holisticas de mision, compartiendo sus experiencias, alegrias, dolores,
frustraciones; y su esperanza, en seminariosy talleres. Sin embargo, este progreso en la aplicacion
de Lausana |, ha entrado en tensién con las Fuerzas Evangélicas que parecen comprometidas a jalar
el movimiento hacia atras, hacia los estilos de mision de la era de la Guerra Friay € mercadeo
imperial de paguetes teol 6gicos y misionol égicos generados, dentro de la estructura de la sociedad
Norteamericana presente.

Tres Tendencias Misionologicas.

Pienso que en el proceso de Lausana 1, a través de los Ultimos afios, hemos visto presentes en la
actualidad, e desarrollo de tres escuelas misionoldgicas diferentes o abordagjes, en e mundo
Evangélico. Ellos han pasado, por sus propios caminos paralelos dentro del Movimiento
Evangélico y esto podria beneficiar grandemente la causa de lamision, si_es que podrian interactuar
adecuadamente. Esto es especialmente importante, a medida que se desarrolla un nuevo empuje
misionero en las iglesias del Tercer Mundo, que estan en busgueda de modelos para—sd
participareién en latarea misionera global de las décadas que vienen.

Sin embargo, el consenso de Lausana ha sido una plataforma fragil y una interaccion constructiva
gue no ha sido f&cil y a veces ha parecido imposible. La coexistencia no se ha desarrollado en
cooperacion. Dada la urgencia de las tareas por delante, y la escasez de recursos en aumento,
deberiamos tratar de hacerlo mejor, para tener un didlogo verdadero y hallar nuevas formas de
cooperacion.

Aqui ofrezco un esbozo de tres acercamientos misienolégieosmisionoldgicos, que veo gue
funcionan.

Misionologia Post-imperial

Esta es la misionologia que viene de los Evangélicos en Gran Bretafia y Europa y que esta
caracterizada por una postura post-imperial clara. Al decir esto, hablo de-gue-el dominio imperial
gue ellos antes gercitaban y gue ya no existe, porque-y mas bien se han desarrollado nuevos
patrones de relacionamientos. Para esta misionelegiamisionologia, existen dos fuentes de
cuestiones serias acerca de la mision: por una parte, la declinacién de las iglesias Cristianas en
Europa y la pérdida de su influencia para dar forma a los valores y a las actitudes en sus
sociedades, y por otra, laemergencia de nuevas formas de Cristianismo en € Tercer Mundo.

La préctica y la teoria de la mision, tienen que tratar con estos factores, como parte de la nueva
estructura de referencia para la misién. CensecuentementeConsecuentemente, —la investigacion
misionolégica y la reflexidn, se han movido en por |0 menos tres direcciones. Primero, existe una
renovada buUsqueda deper patrones biblicos que corrijan e iluminen la actividad misionera
contemporanea. El pionero den este campo fue John Stott (1967, 1975), en sus estudios biblicos
acerca de la Gran Comision y su definicién de palabras claves como salvacion, conversion,
evangelismo, didlogo y mision. Otra contribucion sistematica que se enfoco en el evangelismo, pro
vino de Michael Green (1970), en un libro que resumié los hallazgos de la erudicion
contemporanea,e desde la perspectiva de un evangelista. Otras contribuciones Evangélicas que
exploraron e material del Nuevo Testamento, tienen importantes consecuencias
misionelégieasmisionol 6gicas, a medida que clarifican la relevancia de la ensefianza ética del
Nuevo Testamento (especiamente Y oder, 1972), o préctica social, (se da un buen resumen en
Tidball, 1983).




MISIONOLOGIA EVANGELICA: ASOMANDONOS AL FUTURO

La préctica misionera, especiamente en su dimension socia y politica, ha sido la fuente de
preguntas propuestas por los eruditos den la exploracion de material biblico, que han ha existido
un crecimiento significativo de la erudicion alrededor del mundo®.

La segunda direccion retomada por este abordamiento misienelégicomisionoldgico, ha sido e
trabgjo critico de escribir e interpretar la historia de la actividad misionera, tomando muy
seriamente en cuenta, las ambigliedades de la empresa imperial Oeccidental a tratar de dedligar la
obediencia misionera de ella. Esta vision de la historia, usa la intuicion critica de la sociologia del
conacimiento y de la sociologia de la religion. Sin embargo, no reduce la historia misionera a una
forma de lucha de clases o de un avance imperial, como hacen algunos tedlogos de la liberacion®.
Los misionologistas del Movimiento Ecuménico, que son tomados en serio por Evangélicos, tales
como Max Warren (1977), y Stephen Neill (1966), fueron pioneros en este esfuerzo de
clarificacion misionoldgica. Un excelente método de introduccién,terie fue provisto por el tedlogo
y socidlogo Roger Mehl (1970, especialmente caps. 1, |1 y 8), tedloge-y-seciélogedonde -y-también
han sido afiadidas recientemente® algunas valiosas contribuciones Evangédlicas.

Una importante consecuencia de este enfoque, ha sido clarificar €l grado en el que las ideas y
précticas misioneras, fueron influenciadas por e contexto social del cua vinieron los misioneros.
De esta manera, es posible distinguir e contenido biblico de sus ensefianzas, las trampas de-tas
actitudes de su clase y sus idiosincrasias nacionales. Esto es especialmente (til, a medida que una
generacion del lideres en las iglesias més jovenes, se entregan ala tarea teol 6gica de contextualizar
la fe Cristiana en sus propias culturas. La contribucién de Max Warren (1967), en su andisis del
Movimiento Misionero Britanico, fue muy valioso en este respecto. El antrop6logo misionero
Norteamericano Jacob Loewn (1975), ha sido uno de los eruditos mas consistentes en su uso de las
visiones de la antropologia, para evaluar criticamente, la empresa misionera de Norteamérica.

La tercera direccion de esta exploracion misionoldgica, es la visualizacion del futuro de la mision
como unatarea global, en lacual lasiglesias del mundo del Atlantico Norte, entraen en patrones de
asociacion creativos, con lasiglesias en € Tercer Mundo. En relacion a esto, Andrew Walls (1996),
ha explorado e significado misionolégico de lo que €l llama: “el cambio masivo hacia el Sur del
centro de gravedad del mundo Cristiano”, y las consecuencias teol dgicas que tal cambio producen a
la auto-imagen de iglesias, tanto en e Norte como en e Sur. Se han escrito excelentes
introducciones a la mision, desde la perspectiva de Maurice Sinclair (1988) y Michael Nazir-Ali
(1991). Lo que es distintivo de esta asociacion propuesta por la misionetegiamisionologia, es que
las iglesias del Tercer Mundo, son vistas como agentes y originarios del esfuerzo misionero y la
reflexion misienelégicamisionoldgica, que les es vaidae por propio derecho. Simplemente, no se
les esta pidiendo_gue se unan a la empresa misionera inventada por un centro de mision de
Norteamérica 0 de Europa. Este punto, se vuelve especiamente importante porque la agenda
misinonera en el Tercer Mundo, no puede evitar los temas relacionados a la mision y las
transformaciones sociales -temas tales como derechos humanos, las consecuencias de la accién
misionera sociopolitica, el uso ideoldgico del mensgje Cristiano a cambio deper logros politicos y
la sancién religiosa de formas contemporaneas de colonialismo cultural.

Lo que caracteriza esta misionologia, es que €l celo Evangélico misionero tradicionaltradicional, es
equiparado con una disposicion a tomar valientemente las lecciones de |a historia y explorar la
Palabra de Dios, usando las mejores herramientas de la erudicién biblica a servicio de la misién.
Mas que un paguete cerrado que debe ser protegido de las preguntas dificiles que vienen de la vida,
la mision teolGgica estd cimentada en convicciones bésicas, pero también estd abierta a una
empresa, de manera que la préactica misionera estéa dispuesta a la correcciéon. Uno podria decir que

‘EA. Judge (1960) fue €l pionero de este campo y fue seguido por autores tan diversos como Wayne Meeks, Alan Kreider y Dereck
Tidball.

® Ete tipo de reduccion fue expresado por eiemplo en la “ Declaracion de Barbados’, patrocinada por la WCC (Siglas en Inglés), la que
causd un aboroto en 1970. Ver International Review of Mission, Julio 1973 y mi discusion de este asunto, en Escobar, 1978.

6 Ver Stanley (1990) & Carpenter y Shenk (1990). Estos libros son ensayos verdaderamente histéricos y van més alla de las crénicas o
memorias ingenuas que |lamamos cominmente, “ historia misionera’.
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las practicas misioneras de las agencias Britanicas y Europeas, tienden a expresar estas
convicciones, y que las agencias como Tear Fund, South American Missionary Society, Overseas
Missionary Fellowship o Latin Link, tratan de formar sus politicas, de acuerdo a principios
biblicos, més que a meras consideraciones pragméticas.

Administracion Misionoldgica.

La distintiva nota de la misionologia, que se ha desarrollado especialmente alrededor del grupo de
instituciones evangélicas en Pasadena California, conectadas a la Church Growth School y
movimientos tales como el ADE 2000 and Beyond Movement, es el esfuerzo parareducir lamision
Cristiana, a una empresa mangable. Cada caracteristica de esta misionologia se vuelve
comprensible, cuando se la percibe dentro de la estructura de esa manifiesta intencién
cuantificablente. Los conceptos tales como “grupos de gente”, “pueblos no alcanzados’, “ventana
10/40", “adoptar un pueblo”, “y “espiritus territoriales’, expresan tanto un fuerte sentido de
urgencia, como de un esfuerzo para usar todo instrumento asequible que haga la tarea posible.
Como una escuela de pensamiento tipica que viene del moderno Estados Unidos, el abordaje
cuantitativo es predominante y la orientacion pragmatica, bien definida. Una manera de lograr la
administraciénadministracion, es precisamente la de reducir larealidad a un cuadro comprensible y
luego proyectar la accion misionera. como una respuesta a problema que ha sido descrito en una
forma cuantitativa. La accion misionera es reducida a una tarea lineal, que es traducida en pasos
|6gicos que deben ser seguidos en e proceso de manegjo por objetivos, de la misma manera en la
gque la tarea evangelistica es reducida a un proceso, que puede ser llevado a cabo sobre-en
principios de mercadeo que son continuados.

Los movimientos que expresan este abordaje, proliferaron a medida que nos aproximabamos al fin
de siglo. Las organizaciones y estrategias que estaban usando Aa:D 2000,- como una fecha para
completar la evangelizacion, se les dio una prominente publicidad durante la reunion de Lausanalll,
en las cuales una serie de “estadisticas arrebatadoras, pero misticas’—que fueron ofrecidas en
paguetes altamente promovidos (ver Coote, 1990, p. 15-16). El uso de la informacién estadistica
para poder visualizar la tarea misionera, asi como las fechas claves para motivar a los misioneros,
no es algo nuevo en la historia de las misiones.

La famosa “Indagacion” escrita por William Carey en 1792, para promover las misiones
Pprotestantes, dedicé un buen nimero de paginas a gréficas estadisticas acerca de la poblacién del
mundo y las &filiaciones religiosas de los pueblos.

En preparacion para algunas de las més grandes conferencias misioneras de nuestro siglo, se
recopilaron informaciones estadisticas similares, para poder comunicar la naturaleza del esfuerzo
misionero que erarequerido y para promover un sentido de urgencias acerca de €.

Dentro de la misionologia administrativa, se usaron primero andlisis estadisticos,—primero como
unaforma de medir el efecto de la accién misionera, en un esfuerzo parareducir lafalta de claridad
gue laroded, en laformatradicional de definir y evaluarla.

Este método de evaluacion, estuvo al servicio de un concepto estrechamente definido de misién,
como € crecimiento numérico de la iglesia, acompafiado de una insistencia acerca de la obra
evangelistica no terminada entre aquellos que aun no habian oido o aceptado e mensgje del
evangelio. Donald McGavran fue el campeodn de esta posicién, que é presentd en contraste a
definiciones de misién més inclusivas y que eran predominantes, especialmente en e Movimiento
Ecuménico Conciliar. En uno de sus Ultimos escritos, McGavran (1989, p. 338) propuso € dilema
muy claramente: “En definitiva, ¢es la mision evangelismo principalmente o son primero todos los
esfuerzos para mejorar la existencia humana?’. Su eleccion era clara: “el ganar a muchos para la
vida Cristiana, debe ser la preocupacién dominante de todos los Cristianos. Todos aquellos
comprometidos en la misionologia, necesitan ser todas esas cosas para poder guiar a la gente a que
crean en Cristo y reciban vida eterna. Una vez que eso esté hecho, las limitaciones de la poblacion,
dar de comer al hambriento, sanar a los enfermos, desarrollar formas justas de gobierno, y otros
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pasos hacia una mejor vida, se volveran méas posibles y mas permanentes’ (McGavran, 1989, p.
340).

L as formas extremas de la misionologia administrativa, como las hemos conocido, pueden no haber
sido lo que McGavran intentd desarrollar, pero se dieron en cualquier caso. Algunos actos de la
comunicacion verba del evangelio, tales como la distribucion de una pagina impresa, horas de
transmision a través de la radio o la TV, reuniones masivas de evangelismo en las iglesias, son
todas actividades que pueden ser contadas y registradas. No es dificil ver que tales conceptos
limitados de mision, han dado lugar a un acercamiento administrativo a la tarea misionera. Es en
este punto gque esta misionologia ha sido sujeta a una critica severa, porque ha dado lugar al espiritu
de la era. Es interesante ver, que mientras la influencia de las ideas econdmicas de mercado
penetran en la sociedad, los autores de este movimiento estan escribiendo ahora, acerca de
mercadear laiglesia.

Cualquiera que se haya comprometido en la mision del Tercer Mundo, o entre los pobres en €l
Primer Mundo, sabe que la pulcra distincion establecida por McGavran es artificial. Esta era buena
parael debate contralas exageraciones, pero no funciona en la préctica. En los Estados Unidos o en
Europa, las iglesias de clase media pueden mantener una pulcra distincion entre las necesidades
“espirituales’ y las necesidades “sociales’, especializandose en las Ultimas. En la mayor parte de
las iglesias Afroamericanas 0 Hispanicas de los Estados Unidos, o las iglesias de inmigrantes en
Europa, hacen que esta distincion sea imposible. Por otra parte, existen algunos aspectos acerca del
trabajo misionero, que no pueden ser reducidos a las estadisticas. La misionologia administrativa,
ha disminuido aguellos aspectos del trabajo misionero que no pueden ser medidos o reducidos a
cifras. De la misma manera, se le ha dado predominio a aquello que puede ser reducido a una
gréfica estadistica.

La segunda nota importante que refleja los origenes de la misionologia administrativa, es €l
abordamiento pragmético a la tarea, que _no desenfatiza los problemas teoldgicos, y toma por
hecho, la existencia del contenido adecuado y consecuentemente, se especializa en e método. Una
empresa que presupone que las preguntas tedricas no son importantes, sera a por-la fuerza, anti-
teolégica. Este es €l tipo de proceso que demanda de una vision cerrada del mundo, en €l cua las
preguntas dificiles no se preguntan, porque no pueden ser reducidas a un proceso de
administraciénadministracion -lineal_-por_-objetivos. -Este sistema no puede vivir con paradoja o
misterio. No tiene recursos teol6gicos o pastorales para lidiar con € sufrimiento y la persecucion
gque muchas veces involucra la misién, porque esta engranada para proveer metodologias que
garanticen €l éxito. Sin embargo, solo las categorias como la paradoja, €l misterio, sufrimiento y
fracaso, nos pueden ayudar a asir algo de la profundidad de la batalla espiritual que involucra la
mision.

De esta manera, un importante aspecto de la historia de la misién es silenciado o desestimado,
porgue no encaja en las categorias mateméticas de lo que se denomina “crecimiento de laiglesia’.
El prejuicio pragmético es considerado también, para cimentar la reduccion teoldgica de esta
misionologia. Si el esfuerzo misionero es reducido a un crecimiento numérico, cualquier cosa que
lo estorbe, tiene que ser eliminado. Si la lucha por la obediencia a Dios en la mision holistica,
involucra una costosa participacion en los procesos de transformacion social, es simplemente
eliminada. El lento proceso de desarrollo de una teologia contextual para unaiglesiajoven, tiende a
ser considerada ineficiente y costosa, y es facil de sustituir por teologias pre-empaquetadas v
traducidas del inglés. Las técnicas educativas eficientes como una “extension” se han desarrollado
dentro de marcos de misionologia administrativa, pero no han tenido mucho éxito en la produccién
de libros de texto contextuales. Charles Taber (1983, p. 119), sefiala-gue los origenes Evangélicos
de las presuposiciones teol ogicas de la Escuela de Crecimiento de la Iglesia, pero él prueba, que su
fundacion, es una“ estrecha™ version de la hermenéuticay teologia Evangélicas’.

En tercer lugar, lafuerte influencia de las ciencias funcionalistas sociales Norteamericanas, sobre la
misionologia administrativa, considera que hayes una importante deficiencia, cuando venimos al
dinamismo transformador del evangelio. EIl modelo de estructura funcional de la antropologia
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cultural, estd basada en una vision estatica del mundo desde ela cual, como Taber (1983, p. 119)
dice, “los dadores culturales asumen permanencia y rigidez; y sugiere que lo que sea que es,
permanece. Esto no ayuda, pero socava la esperanza de una transformacién que se centre en el
evangelio”. El misionologista peruano Tito Paredes (1986), ha desarrollado este punto critico,
mostrando como laforma en la cual los misionologistas directivos leen la Escritura, es afectado por
este acercamiento social y conservador, €l cual los lleva a un entendimiento reductor del evangelio
y delamisién Cristiana.

Harvie Conn (1983), ha estudiado el desarrollo del pensamiento misionolégico de Donad
McGavran en relacion a esta area, especiamente los conceptos acerca de la disciplina y e
perfeccionamiento, como fases y momentos en el proceso misionero.

Los proponentes de esta misionologia que ha entrado en el didogo global después de Lausana
(1974), han trabajado criticamente para desarrollar |0 mejor de sus percepciones. Por un parte,
Conn sugiere que la evolucion y auto-ecorreccion de McGavran, no han sido siempre
adecuadamente notados o seguidos por sus estudiantes y defensores. Como alguien que esta dentro
del movimiento, Arthur Glasser (1986), proveyd de una crénica evaluadora breve y clarificante.
Algunos antropélogos de esta escuela, especialmente Alan Tippett (1987), Charles Kraft (1979) y
Pauel Hiebert (1986), trabgjaron pacientemente en una clarificacién de metodologias de las
Ciencias Sociales, a medida que eran aplicadas a trabajo misionero. El misionélogo Charles Van
Engen (1991), ha trabajado sisteméticamente en un esfuerzo para incorporar las preocupaciones
claves de la Church Growth School, a unateologia completade laiglesiaen lamision.

Un movimiento mas reciente que tomd cuerpo de ura-forma extrema, en cuanto a todas las
caracteristicas que hemos delineado arriba, es e llamado Movimiento de Guerra Espiritual.
Mientras que nadie puede negar la redlidad de una vida espiritual y las batallas espirituales
involucradas en € trabajo misionero, este movimiento basado en los Norteamericanos, provee de
mapas y estadisticas de demonios en las ciudades y regiones, se especializan en ofrecer
metodologias para las cuales no hay bases biblicas o teolégicas y manegjan la Escritura de manera
arbitraria. Esto viene en paquetes de literatura, video, canciones y metodologias, que estan siendo
propagadas con lamejor de las técnicas de mercadeo.

La Sociedad Misionoldgica Evangélica, ha provisto de una evaluacion teoldgica y biblica muy
cuidadosa acerca de este movimiento (Rommen, 1995).

El fervoraver entusiasta y la militancia de algunos proponentes de la misionologia administrativa,
asi como unagran cantidad de recursos materiales y técnicos con los cuales promover su causa, han
creado una sospecha acerca de su motivacion, especialmente en el hemisferio Sur. La idea que una
acumulacion de recursos materiales llegara a producir ciertos efectos, se ha reflgjado en la
constante preocupacion de aumentar la fuerza misionera cuantitativamente, sin demasiado debate
acerca de la calidad de la accion misionera. La sospecha de algunos Cristianos del Tercer Mundo,
es que ellos estan siendo usados como objetos de una accion misionera que parece estar dirigida a
objetivo prineipalprincipal, de intensificar la informacién y las finanzas, asi como € poder de
tomar decisiones de algunos centros de misién en € Primer Mundo. La primera regla de la vida
misionera, es que eso se incluya en el modelo propuesto por € Convenio de Lausana, a vaciarnos a
nosotros mismos, dando con esto, derecho a una sospecha acerca de la motivacion. Sin embargo
este es precisamente €l aspecto que no puede ser asido por medio de una andlisis estadistico simple.
Hablando apropiadamente, mas que una misionologia, esta es una metodologia paralamision, y s
se limita asi misma a ese campo, aceptando la necesidad de entrar en didlogo con lateologiay otras
misionol ogias, esta podria hacer una contribucién valiosaalamisién en el Tercer Milenio.

Una Misionologia Critica desde la Periferia
Desde las tierras que solian ser territorios misioneros, ha comenzado a desarrollarse una nueva

misionologia que esta haciendo oir su voz. Lausana | estuvo caracterizada por la apertura de
escuchar desde esa nueva reflexion, que era a mismo tiempo contextualizada y comprometida.
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Podriamos decir que el avance basico de esta misionologia, es critica en su naturaleza. La pregunta
para esta misionologia, no es cuanta accion misionera se requiere hoy, sino qué clase de accion
misionera es necesaria, y la preocupacion respecto ala calidad, se une naturalmente a las preguntas
acerca del dinamismo social del evangelio, y ese poder transformador, de la experiencia de
convertirse a Sefior Jesucristo.

Lo que caracteriza a las iglesias Evangélicas en e Tercer Mundo, especiamente en Africa,
Latinoaméricay Asia, es su dinamismo evangelistico y misionero, el cua es reflgjado claramente
en la misionologia que proviene de ellos. Ninguno, entre los pastores misioneros y tedlogos del
Tercer Mundo que hablaron en Lausana | o Lausana |l, propusieron una moratoria de
evangelizacion, o un concepto de mision que podria negar la prioridad de anunciar el mensaje de
salvacion en Jesucristo como Salvador y Sefior. La mayoria de €ellos sin embargo, estuvo de
acuerdo acerca de la necesidad de distinguir entre el evangelio y las ideologias del Occidente, entre
una accion misionera modelada por la figura de Jesucristo y que reflge las filosofias y
metodologias de las corporaciones multinacionales. Probablemente los Latinoamericanos, René
Padilla y Orlando Costas, fueron los tedlogos que han hecho méas para proveer un sblido
fundamento biblico al doble abordaje misionolégico de los Evangélicos del Tercer Mundo: la
critica de patrones de mision en existencia 'y la propuesta de una misionologia que corresponda a
los desafios misioneros actuales.

El abordaje de Costas (1983) fue Evangélico en su inspiracion y énfasis y ha tratado de formular
conceptos misionoldgicos basicos, que podrian incorporar algunas percepciones de teologias de
liberacion, asi como otras acerca de metodologias de crecimiento de la iglesia. Su concepto
holistico del crecimiento eclesiastico, es un excelente resumen de sus esfuerzos hacia una sintesis
gue puede ser comunicada e implementada a nivel de laiglesialocal. Su exploracion misionoldgica
dentro de temas biblicos, es especialmente valiosa en su trabajo péstumo Noticias Liberadoras
(Costas, 1989).

Su estudio del significado y ministerio de Jesis en Galileay desde Galilea, provee de un paradigma
para la misién desde € Tercer Mundo, que é describe como “un modelo de mision contextual
desde la periferia’. A laluz de esto, Costas (1989, p. 67), cree que: €l radio de accion globalizada
de la evangelizacion contextual, deberia ser engranada primero y principalmente a las naciones
periféricas, donde se encuentran las multitudes y donde la fe Cristiana ha tenido la mejor
oportunidad de construir una base fuerte”. Muchos g emplos histéricos que muestran un tremendo
dinamismo como en laiglesias en Africa, partes de Asiay Latinoamérica hoy en dia, prueban hoy
su teoria'y marcan algunas pautas para €l futuro de la mision, no tanto como iglesias que adoptan
planes administrativos del Norte, sino como las que desarrollan sus propios proyectos misioneros
gue expresan su genio 'y su carécter.

Padilla también ofrece una reflexion misionol gica, que esta especialmente comprometida a tomar
en serio al texto biblico. Su propuesta méas completa hasta ahora, esta en su libro La Misién entre
los Tiempos (Padilla, 1985). El encuentra en el texto biblico del evangelio, un sdlido cimiento para
un concepto 'y un compromiso Cristiano en loas cuales, las dimensiones social es transformadoras,
son inevitables. Conn (1983, p. 85), piensa que Padilla esta tratando con temas tales como el
“principio de la unidad homogénea’ y provee “de un modelo poderoso de interaccion exegética con
el paradigma del crecimiento de laiglesia’ y “un gjemplo articulado de la manera en la cua estas
preguntas deberian ser abordadas desde una perspectiva biblica-teolgica’.

Lo que este ggemplo ofrece a los misioneros, es una exploracion dentro de las profundidades del
significado social de las verdades Cristianas basicas. Precisamente, este es € tipo de profundidad
Evangélica que esta faltando en la misionologia administrativa y que tiene sentido para aguellos
gque ministran en el nombre de Jesucristo, en medio de la pobreza y e dolor de las transiciones
sociales.

Existen tres volUumenes colectivos, que contienen algunas de las contribuciones misionol égicas de
tedlogos Evangélicos del Tercer Mundo, en relacion al prolongado didlogo, con especial referencia
alarelacién entre lamision y las transformaciones sociales. Una consideracién cuidadosa de esos
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contenidos, mostrardn que esta preocupacion misionolégica, no es algo que es afadido
artificialmente a lo que de otra manera seria solo un énfasis puramente evangelista. Esta es una
preocupacion que viene de las demandas y -tante de la actividad evangelisticay pastoral que estos
practicantes -de la mision, no pueden evitar. Lo que esta en peligro cada diay cada semana en €l
ministerio de estos hombres, ya sea en los guetos de las ciudades Norteamericanas, o en los
caminos polvorientos de Latinoamérica, Asia y Africa, es su credibilidad como mensgjeros de
Jesucristo. EAsi-gue-es esencia una renovada Cristologia parala mision (Samuel & Sugden, 1983),
asi como una manera en la cual las iglesias puedaen responder a sus necesidades humanas (Samuel
& Sugden, 1987) o proclamar a Cristo, entre aquellos que no han venido al conocimiento salvador
de El (Samuel & Hauser, 1989).

L as contribuciones de |os misiondlogos Kwame Bediako y David Gitari en Africa o Vinay Samuel
y David Lim en Asia, en relacién a los volimenes mencionados arriba, propusieron preguntas
especiales en el érea de la relacion entre € evangelio y la cultura, en el sentido en e cua los
evangélicos enraizados en el contexto de las culturas no Cristianas, tendran que tratar con su
memoria histérica y su propio pasado religioso. Desde el contexto Ceatdlico de la religiosidad
popular y €l sincretismo en Latinoamérica, estas preguntas tienen un giro diferente en la obra de
hombres como Tito Paredes y Key Yuasa. En todos estos contextos, |a experiencia religiosa no
puede evitar referirse a su condicionamiento e impacto social. Asi como los cientificos sociales
militantes, ponen la obra misionera en el Tercer Mundo bajo e microscopio de su investigacion, los
misionologistas tienen que llegar a un acuerdo con las luces y las sombras de |a empresa misionera
hecha de fragilidades y ambigiiedades humanas.

La misionologia en el Tercer Mundo, no puede evitar las preguntas evaluadoras, no solo por la
defensa del trabajo misionero como se 1o conoce hoy, sino también por la formulacion de una
estrategia misionera para las décadas que vienen.

Misionologia Trinitaria.

En la seccién final de este documento, quiero esbozar algunas notas acerca de la misionologia
trinitaria, que pueden_darnos algunas pistas en relacion a los desafios del futuro. La reflexion
misionoldgica evangélica, ha sido fuerte en su Cristologia, porque los Evangélicos en la misién,
han sido usualmente Cristocéntricos en su vida espiritual y en su concepto de misiéon. Estoy
convencido, que los tiempos |laman a un nuevo entendimiento del Dios Trino, mientras pensamos
acerca de la mision, a la luz de |la Palabra de Dios. Esto no es para disminuir una postura
Cristocéntrica, sino para mirar a nuestro Sefior en la manera en la que la Escritura lo presenta, en
relacion a Padre v a Espiritu. Me referiré a varios documentos que han sido producidos por
conferencias y consultas, puesto gue muchas veces reflegjan e consenso de los practicantes y
misionologistas,_como resultado de ejercicios en el didlogo. La misionologia es el reflejo del
pueblo de Dios, no solo de eruditos brillantes y especializados.

LaMision de Dios en toda la Escritura.

Puesto gue los Evangélicos tienen la mas alta estima por |a Palabra de Dios, ellos ven |a Biblia
como lanormade fey practica. Es por |o tanto, la norma de nuestra manera de pensar y actuar en la
mision. Los documentos tales como los de el Convenio de Lausana y aguellos producidos por
grupos de trabajo y consulta de la Alianza Evangélica Mundial, en didlogo con los diferentes
interlocutores Cristianos, reflgjan esta conviccion biblica, (Stott, 1996; Meeking & Stott, 1986;
Schrotenboer, 1987). En todos estos documentos, el concepto de misién esta cimentado en la
Escrituratanto del Antiguo como del Nuevo Testamento: “La misién surge del amor del Dios Trino
gue da de Si mismo y desde Su propdsito eterno”. Desde |a Escritura, proviene la conviccion que
“el arribo del Reino mesianico a través de Jesucristo, necesita el anuncio de las Buenas Nuevas, |a
convocacion a arrepentimiento lafey lareunién del pueblo de Dios’.
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Este esfuerzo para encontrar €l imperativo misionero en las grandes lineas de la revelacién de Dios
en ambos Testamentos, es parte de un continuo redescubrimiento del tema misionero que se mueve
através de la Biblia. Aqui llegamos a un punto en € que los Evangélicos deben reconocer que:
ellos mismos tienen un largo camino que recorrer en cuanto a la profundizacién de su
entendimiento, como la base biblica de la misién, para poder establecer su validez no en dichos
aislados, sino en el empuje genera de la ensefianza biblica. Como un Evangélico de L atinoamérica,
he encontrado especialmente significativo, el hecho que los eruditos Catdlicos han producido libros
gue se han vuelto trabajos modelos en el campo de la base biblica para la misién. EI misionologista
Sudafricano David Bosch (1993, p. 178), se refirié a esta realidad, en un comentario elocuente:
“uno podria aln decir, que de una manera general, los eruditos biblicos Catdlicos, estan
actualmente tomando la dimension misionera de la Escritura, mas seriamente que sus contrapartes
Protestantes”.

En la perspectiva de la WEA, (Schrotenboer, 1987), también hay una nota de autocritica acerca de
este punto: “debemos reconocer, que muchas veces también hemos determinado nuestras
tradiciones Evangélicas, por encima de la Escritura. En muchas instancias, nuestra defensa de la
autoridad biblica, contradice €l lugar predominante que le damos a nuestro bagaje denominacional
e histérico”. Con esta nota, también viene un compromiso importante para entrar a didlogo
Evangélico Inter-global, para entender mejor la ensefianza biblica en las misiones:

“El tiempo ha llegado, para que los Evangélicos alrededor del mundo trabajen juntos en una
hermenéutica contextual, que se beneficiara de las ricas expresiones de la fe Evangélica que ahora
esta echando raices en tantas nacionesy culturas’.

Algunos de los didlogos y debates més dificiles dentro del Movimiento Evangélico, estan
relacionados con €l papel corrector de la Escritura, en relaciéon a la practica misionera. Me he
referido a la estrategia misionera conocida como Guerra Espiritual, desarrollada en relacién a
Church Growth Movement. En un tiempo en el cual existe un resurgimiento de lareligiosidad, en
muchas partes del mundo, la Guerra Espiritual, ha contribuido a que haya una conciencia renovada
acerca de ladimension espiritual de latarea misionera. El Convenio de Lausanatuvo unareferencia
clara a esto: “creemos gque estamos comprometidos en una constante guerra espiritual, con los
principados y potestades del mal” (CL, par. 12). Sin embargo, el Movimiento de Guerra Espiritual
ha tomado direcciones extremas 'y confusas. EI Comité de Lausana (1992), emitié una declaracion
advirtiendo acerca de esta evolucién y recomendando algunos antidotos: “existe el peligro, que nos
revirtamos a la manera de pensar y operar de los puntos de vista paganos o sobre aplicaciones sin
discernimiento de las analogias del Antiguo Testamento, que fueron de hecho reemplazadas en
Jesucristo. El antidoto para esto, es €l riguroso estudio de toda la Escritura, interpretando siempre el
Antiguo Testamento alaluz del Nuevo”.

El retorno a la Escritura y a la misionologia Evangélica, especialmente a los patrones del Nuevo
Testamento, significa que habra un redescubrimiento continuo acerca de la manera en la que se
[levo a cabo la mision de la Iglesia pre-Constantina. A veces, el entendimiento de esto, puede no
considerar adecuadamente los desarrollos histéricos. Esta falta de conciencia histérica, mezclada
con € celo Evangélico, pueden ser consideradas como algunas maneras de hacer misién, que muy
bien podrian llevar la etiqueta de proselitismo. El didlogo tiene que hacer espacio para esto se
entienda, asi como lo dijo uno de los grupos coyunturales que estaban trabagjando en el tema del
proselitismo, y que tuvo que reconocer y afirmar que la mayor parte de las personas comprometidas
en e prosdlitismo: “lo hacen desde una preocupacion genuina, por la salvacion de aquellos a
quienes se estan dirigiendo” (citado en Robeck, 1996, p. 6).

El Centroy Modelo Cristoldgico.

McGrath (1995, p. 65) nos ha recordado hace poco, que la postura Evangélica, esta centrada
radicamente en Cristo. En relacién a esto, a la ata vision de la Escritura a la cua estan
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comprometidos los Evangélicos. “la autoridad Cristolégica y de la Escritura, estan
indisolublemente eslabonadas, porque la Escrituray solo la Escritura, es la que nos trae ala verdad
y a conocimiento salvador de Jesucristo”. Uno podria describir €l desarrollo de la misionologia
Evangélica después de Berlin en 1966, como la blsqueda de un nuevo paradigma Cristol égico.
Tradicionalmente, la Gran Comision de Jesucristo en Mateo 28:18, ha sido el lema de las misiones
Evangélicas que subrayaban € mandato imperativo de JesUs para ir y evangelizar a las naciones.
En Berlin, John Stott comenzo sus exposiciones biblicas con el Evangelio de Juan y enfatiz6 que en
El, tenemos un modelo para las misiones ( “como e Padre me envi6”), de la misma manera, €s un
imperativo misionero,(“asi los envio Y0"). Muchos estan de acuerdo con Stott (1967, p. 39) en que
“aunque estas palabras representan la forma més simple de la Gran Comisién, son a mismo
tiempo, laforma mas profunday més desafiante y por lo tanto, la mas abandonada’.

El paradigma Cristoldgico de la misién, que se encuentra en los Evangelios, es encarnado y
marcado por un espiritu de servicio. Sus raices, estan en el mensaje de profetas tales como | saias,
asi como en laelaboracion Cristol 6gica de Pablo, Pedro, Juan y otros escritores apostdlicos. Esto se
entendi6 como un triunfalismo Evangélico correctivo, para ser tomado en consecuencia, con
seriedad por los Evangélicos arededor del mundo, (ver por gemplo, Padilla, 1976; Samuel &
Sugden, 1983).

Desde el cambio de atencion hacia la version de Juan acerca de la Gran Comision, viene un nuevo
aprecio acerca de la humanidad de Jesucristo y de laimportancia de su estilo misionero encarnado.
Esta puede ser una fuente adecuada de evaluacion y autocritica dentro de la empresa misionera
Evangélica. Uno encuentra esto, como tema en e Convenio Lausana y como una llave
hermenéutica, en varios documentos producidos mas tarde por e Movimiento de Lausana y la
WEA.

René Padilla (1982), ha expresado bien una perspectiva Evangélica, recuperada de una lectura
fresca de los Evangelios: “Jesucristo es la equivalencia misionera de Dios por excelencia, y El
envuelve a sus seguidores en su mision”. Asi como lo encontramos en los Evangedlios, la misién de
JesUs incluye “pescar para el Reino” o en otras palabras, el llamado a la conversiéon a Jesucristo
como €l camino, laverdad y la vida. Esta es la conversion a Jesus, la que se destaca como la base
sobre la cual, la comunidad Cristiana esta formada. La mision también incluye “compasion,” como
un resultado de lainmersion entre las multitudes. Esto no es un arranque sentimental o emotivo, ni
una opcidn académica para los pobres, sino acciones de servicio definitivas e intencionales para
poder “aimentar alas multitudes,” con el pan dey paravida.

La mision incluye “confrontaciones’ de los poderes de la muerte, contra €l poder del Siervo
Sufriente, de este modo, e “sufrimiento” se convierte en una marca de la mision mesianica de
Jestis y un resultado de su lucha de poderes y de injusticia humana. A través de la obediencia
creativa contextual, la mision de Jesus, se convierte en una fuente fértil de inspiracién. Contiene las
semillas de nuevos patrones, que estan siendo explorados hoy através de lapréacticay lareflexiéon —
model os tales como un estilo de vida simple, mision holistica, la unidad de laiglesia parala mision,
el modelo del Reino de Dios como un paradigma misionoldgico, y el conflicto espiritual envuelto
en lamision.

Dentro de la postura misionera Evangélica, € tema de la imitatio Christi recibié una dimension
misionoldgicay uno podria decir, que en el caso de Latinoamérica, existian en este proceso algunas
convergencias con ciertas formas de lateologia de la liberacién. Para los Evangélicos sin embargo,
es claro que la Cristologia Biblica, también incluye una referencia inequivoca acerca de la obra
expiatoria de Jeslis en la cruz y la necesidad que cada persona responda a ella, la cual no puede ser
unaimitacién de Cristo en el sentido biblico, sin un nuevo nacimiento. En respuesta a los tedlogos
de laliberacién, que podrian recalcar la dimensién socio-politica de la muerte de Jesus, Padilla por
gemplo, acepta la verdad basada en el examen de los textos del Evangelio, sobre que la muerte de
Jesis fue el resultado histérico del tipo de vida que El vivid, y que sufrid, por causa de la justicia
gue nos desafia a hosotros, a hacer lo mismo. ES necesaria una advertencia, porque: a menos gque la



MISIONOLOGIA EVANGELICA: ASOMANDONOS AL FUTURO

muerte de Cristo sea vista como la provision bondadosa de Dios, como una expiacion por €
pecado, la base para € perdon es quitada y los pecadores son dejados sin la esperanza de
justificacion...La salvacion es por graciaatravés de lafey ...nada deberia disminuir la generosidad
de lamisericordiay el amor de Dios, como la base de la jubilosa obediencia al Sefior Jesucristo”
(Samuel & Sugden, 1983, p. 28).

Aqui podemos apreciar mejor una conviccion Evangélica, que distingue a los Evangélicos de otros
(por ejemplo de los catdlicos), como vemos en la seccion de la base biblica para la mision en el
Reporte ERCDOM (siglas en Inglés) (Meeking y Stott, 1986). Primero, debemos encontrar un
resumen de los acuerdos y desacuerdos en una frase crujiente: “mientras ambos lados afirman que
la iglesia peregrina es misionera por su misma naturaleza, su actividad misionera es entendida de
modo diferente.

Prosigue en explicar la definicion de la Iglesia dada por €l Vaticano |1, como un “sacramento de
salvacion...la sefial de la promesa redentora, para cada persona sin excepcion”. Luego declara que
la mayor parte de los Evangélicos, tienen una posicion contrastante: “laiglesiaes el principioy la
anticipacion de la nueva creacion, el primogeénito entre sus criaturas. Aunque todos mueren en
Adan, no todos estan automaticamente en Cristo, de manera que la vida en Cristo, tiene que ser
recibida por gracia con arrepentimiento y através de lafe. Con anhelo, los Evangélicos ruegan por
una respuesta acerca de la obra expiatoria de Cristo en su muerte y resurreccion. Sin embargo,
con tristeza, ellos saben que no todos los que son llamados son escogidos’ (énfasis afiadido). Esta
conviccion es luego reflejada en la actividad misionera: “la evangelizacion es por tanto, lallamada
para aguellos que estan fuera, para que vengan a ser hijos del Padre en la plenitud de lavida eterna
en Cristo, por su Espiritu y en el gozo de una comunidad amorosa en lahermandad de laiglesia’.
Este [lamado a la conversiéon es crucial para la mision Evangélica. El encuentro personal con
Jesucristo, cambia a la gente radicalmente y ali hay un componente de transformacién moral, en
este concepto de la conversién. Como lo observd un historiador, en el avivamiento Evangélico de
John Wesley, podemos ver tanto el pesimismo acerca de la naturaleza humana, caracteristica de la
antropologia biblica de Calvino, como e optimismo acerca de la gracia divina que venia del
Arminianismo Evangélico que lo equiparaba (Rupp, 1952). Yo diria que esta vision equilibrada
pero tensa, ha sido una de las marcas de |os esfuerzos de los misioneros Evangélicos y de las luchas
evangelisticas. Existe poder en la sangre de Jesucristo, para regenerar a las personas por el poder
del Espiritu Santo. Esta conviccion fue reiterada enérgicamente en 1988, por un grupo coyuntural
de la WEA y e Comité Lausana (el Llamado de Hong Kong, 1992, p. 264): “la conversion
significa volverse del pecado en arrepentimiento a Cristo por fe. A través de esta fe, los creyentes
son perdonados, justificados y adoptados dentro de la familia de los hijos y herederos de Dios. En
este proceso de volverse, ellos son invitados a Cristo crucificado y resucitado por medio del
Espiritu Santo, quien los induce a morir a los deseos pecaminosos de su vigja naturaleza, para ser
liberados de |a atadura saténicay ser nuevas criaturas en El. Este es el paso de la muerte espiritual a
lavida espiritual, lo que la Escritura llama: regeneracion o nuevo nacimiento (Juan 3:5)”.

Puesto que la misién involucra una accion frecuente y transcultural, es importante estar alerta,
contra todas la formas de evangelismo y conversién gque parecen mas como la imposicién de
patrones culturales extranjeros, sobre los receptores del evangelio. El Convenio de Lausana advirtio
a recordarnos que: “las misiones han exportado demasiado frecuentemente, junto con el evangelio,
una cultura extranjera e iglesias, que a veces han estado atadas a la cultura, en lugar de ala Biblia”’
(CL, par. 10). ElI Llamado de Hong Kong (1992, p. 264-265), ofrece un recordatorio mas
especifico: “existe una discontinuidad radical en todas las conversiones, en sentido que €
convertido ‘se vuelve de la oscuridad alaluz y del poder de Satanés a Dios' (Hechos 26:18)”. Sin
embargo, también trata de hacer claro que: “la conversién no deberia ‘des-culturizar’ a los
convertidos. Ellos deberian permanecer como miembros de su comunidad cultural y cuando sea
posible, retener los valores que no sean contrarios a la revelacion biblica. En ningn caso, los
convertidos deberian ser forzados a ser ‘ convertidos ala culturadel misionero extranjero”.
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El Cristocentrismo radical de los Evangélicos, se relaciona también a su postura en relacién a otras
religiones. La perspectiva de la WEA, (Schrotenboer, 1987) usa un lenguaje fuerte, cuando critica
las précticas sincréticas. En Lausana Il en Manila (1989), Canon Colin Chapman, quien habia sido
un misionero entre los Musulmanes, reconocié el hecho gque los Evangélicos tenian todavia mucho
gue aprender acercadel entendimiento de la Biblia que trata con el temade lareligién en general.
La cuestion se hatornado més urgente en tiempos recientes, en vista del aumento de la religiosidad
en e Occidente y latension entre e pluralismo que aumenta, por una parte, y e fundamentalismo
por otra, en muchas partes del mundo.

El camino por delante estd siendo abierto por el trabajo de los tedlogos en esas partes del mundo
donde el encuentro con otras creencias, es parte de la vida diaria del misionero y de la comunidad
Cristiana. Los Evangélicos en Asia y Africa, estdn contribuyendo a que haya una mejor
comprension acerca de la singularidad de Jesucristo. Existe firmeza en su conviccion Evangélica,
pero también existe una conciencia de los peligros del triunfalismo Occidental que puede haber
corrompido las posiciones Evangélicas en el pasado. Asi por g emplo, Vinoth Ramachandra (1996,
p. 275), un Evangélico de Sri Lanka, examina criticamente e abordamiento misionoldgico de tres
tedlogos de Asia Samartha Pieris y Pannikar. Luego ofrece un desarrollo cuidadoso de la
Cristologia ortodoxa, en didlogo con las religiones y la modernidad. Desde la Cristologia de €llos,
viene una posicion que evita la arrogancia: “Este tipo de posicion teolégica, que busca un balance
biblico de confianza y humildad, desafia la clasificacién bajo las categorias acostumbradas de
exclusivismo, pluralismo e inclusivismo, donde las visiones Cristianas del mundo religioso estan
involucradas’.

Durante la mas reciente década en Latinoamérica, hubo mucha obra pastoral y teoldgica (y poco
didlogo) en e area de la religion popular, tanto entre Catélicos como Evangélicos. Por un lado,
existe un esfuerzo de la iglesia Catélica para entender criticamente las formas sincréticas de la
Cristiandad, especialmente entre los pueblos indigenas que ahora estan siendo llamados “€el rostro
Indio de Dios’. Por otra parte, existen formas populares del Protestantismo que se han extendido
mas alla de toda expectativa. Cualquiera para quien la situacion del continente le es familiar, sabe
gue la cuestion de la religiosidad popular no solo tiene un angulo pastoral, sino también uno
politico, el cual puede ser lafuente de los desacuerdos més serios.

Un tedlogo Metodista que ha insistido en afirmar su postura Evangélica, José Miguez Bonino
(1997, p. 120), ha escrito recientemente desafiando a los Evangélicos L atinoamericanos para que
tomen en serio e tema de otras religiones. El cree que un enfoque Cristol gico nos puede servir de
guia. “No debemos separar a Jesucristo del Nuevo Testamento de la Palabra ‘que era desde €
principio’, ‘con Diosy eraDios”, y nosinvitaaver en las experiencias humanas, la presenciade la
Palabra y ese espiritu. Esto no es para “ceder ante el paganismo, sino mas bien para confesar al
Unico, por quien ‘nada de lo que fue hecho, fue hecho’ (Juan 1:3)". Su advertencia Evangdlica,
Ilega entonces fuerte y clara: “esto no es menos verdadero, sin embargo, la teologia Cristiana no
puede zafarse de la Palabra y del Espiritu de Dios, ni de la ‘carne del Hijo de Maria —de su
ensefianza, su mensgje, su vida y muerte, su resurreccion y Sefiorio. Aqui es donde podemos
encontrar las marcas de la auténtica Palabray el Espiritu del Dios de pacto. Por medio de lavarade
medir de la presencia de Dios en Jesls, uno mide toda la presunta presencia de ese Dios, en la
historia humana”.

El Poder del Espiritu Santo.

Desde que Roland Allen, un antiguo misionero y misiondlogo Anglicano en China, publico su libro
La Espontanea Expansion de la Iglesia en 1912, la pregunta acerca de retornar a los patrones de
mision del Nuevo Testamento, ha sido perseguida en la misionologia Protestante. Allen comenzé
con preguntas misionolégicas, pero pronto encontrd, que é también tenia que dar serias
consideraciones a la presencia 'y el poder del Espiritu Santo en la misién. En realidad, é estaba
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volviendo al punto clave en la practica y teologia, de tanto Pietistas como Re-avivadores en la
historia de las misiones.

Este fue un tema importante para los campeones Evangélicos de mision, relacionados con los
Movimientos de Santidad, y con personas tales como A.B. Simpson, A. J. Gordony A. T. Pierson.
En la segunda parte del siglo 20, el crecimiento del Movimiento Pentecostal, que tuvo un avance
misionero fuerte desde su inicio, eventualmente forzo la cuestion desde € nivel misionolégico,
hacia e a&mbito de los estudios histérico-biblicos. EI Movimiento Pentecostal en si mismo, se
convirtié en un vasto campo paralainvestigaciéon (Demster, Klaus & Petersen, 1991).

El entendimiento de lainiciativa del Espiritu Santo en relacion alamision, ha sido enriquecida por
las contribuciones de varios eruditos Evangélicos. Sus obras, proveen de un fundamento solido para
una mejor comprension de la préctica de mision Evangélica’. En su libro: Pentecostés y Misiones,
Harry Boer (1961), nos recuerda que € uso de la“Gran Comisién” como el lema imperativo de la
obra misionera Evangélica, era en realidad un desarrollo relativamente reciente. El patron biblico,
enfatiza la presencia 'y el poder del Espiritu Santo en la vida de la iglesia, como una fuente de
dinamismo misionero —no de una nueva legalidad, sino de una expresién libre y alborozada, en la
experiencia renovada de la gracia de Dios. Aqui tenemos una mejor clave, para entender 1o que
puede ser la fuente que inspira a avance misionero espontaneo, en las misiones e iglesias
Evangélicas arededor del mundo.

Como ya se hizo notar, existen varias clases de Pentecostales entre | as filas Evangélicas, tanto de la
WEA como del Movimiento de Lausana. Sin embargo, no fue fécil que otros Evangélicos acepten
reconocer, que estas contribuciones especificas, fueron movimientos inspirados y facultados por €l
Espiritu Santo.

En esta &rea, hemos sido testigos de avances significativos en afios recientes. Una importante
seccion en el ERCDOM Report, (Meeking and Stott, 1986), es dado ala obra del Espiritu Santo en
la mision y es una de las secciones, en la cua existen también, puntos significativos de acuerdo
entre los Catélicosy Evangélicos. Al mismo tiempo, es sorprendente ver cuan poco espacio se da al
trabajo del Espiritu Santo en la Perspectiva de la WEA (Schrotenboer, 1987). En contraste con esto,
los Reportes resumidos de la Consulta de 1995 acerca de la Comisién Teol6gica WEA sobre “la Fe
y la Esperanza para el Futuro,” estan impregnadas de una afirmacion trinitaria'y una confesion de
fey esperanzaen la obradel Espiritu Santo (Comision Teoldgica WEA, 1997).

Al final de mi presentacion previa, recordé el hecho que las misiones Evangélicas de nuestro siglo
estaban mas inspiradas por los avivamientos de Wesley y de los pioneros de misién Moravos, que
por los Reformadores magistrales del siglo 16. El dinamismo que nutrio a Protestantismo
misionero, vino de movimientos de renovacion que enfatizaron una vida personal defey disciplina,
en lugar de un conformismo confesional, sin que e entendimiento intelectual u ortodoxo de fe, no
fuese importante. Los hombres como Wesley o Zinzendorf eran articulados teol 6gicamente, pero su
experiencia de vida, es la que los capacité a ambos, a abandonar las vigjas estructuras eclesiasticas
gue eran obsoletas y que les dieron creatividad a desarrollar nuevas estructuras para la mision. En
esto, ellos estaban abiertos a movimiento del Espiritu. Después de Lausana, Howard Zinder ha
sido € misionélogo que mas ha contribuido a nuestro entendimiento de la relacion entre €
renovamiento espiritual y los nuevos patrones de accién misionera, que son parte de nuestra
herencia Evangélica.

Menciono otra vez al mision6logo Brasilero Valdir Steurnagel (1993): “la misién que se entiende
en el lenguaje pneumatol égico, es como un acto en dos pasos. Primero, se percibe €l soplar del
Espiritu y la direccién de la cual viene, luego, es correr en la misma direccién hacia la cual €
Espiritu esta soplando”. Algunos Evangélicos como yo, pensamos que €l discernimiento del soplo
del Espiritu, requiere de una actitud y sensibilidad abierta, que a reconocer que detras de estas
€0sas que aparecen como algo nuevo e inusual, lo que puede estar obrando, es la fuerzay el vigor

" Puedo afiadir a Harry Boer (1961), John V. Taylor, (1973) y varias obras de James D. G. Dunn y més recientemente, Gordon Fee
(1994).
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del Espiritu. El acto de obediencia, demanda creatividad para poder formar nuevas estructuras, que
seran instrumentos adecuados para la accién misionera en un particular momento historico.

En la préctica misionera Paulina, encontramos este patron. La Cristologia de Pablo es el desarrollo
de la ensefianza pastoral, doctrinal y ética, que sae del tronco comun de Cristo. Pablo elabora su
Cristologia, mientras responde a las necesidades y las preguntas de las iglesias que nacieron del
Espiritu y que mostraron evidencia de nueva vida, pero que alin no habian articulado su creencia,
de una manera significativa. Los receptores de esas cartas, eran personas que habian asido €l
Sefiorio de Cristo y cuyos 0jos habian sido abiertos por el Espiritu, para ver lagloria de Dios en el
rostro de Jesucristo, pero que todavia no tenian una Cristologia clara. Lo que tenemos en e mundo
hoy dia, son iglesias en las cuaes la gente puede repetir semanalmente las minucias de un credo
Cristol6gico, pero que no tiene la vida nueva que el Espiritu engendra en Cristo. Por otra parte,
tenemos a las iglesias que crecen donde hay sefidles del poder y del Espiritu en funcionamiento,
pero es necesaria también una obra teol égica basica, junto a las directrices de lo que Pablo hizo en
Su ministerio.

Lateologia Evangélica, ha sido un esfuerzo para mantener tanto un avance misionol 6gico, como la
fidelidad haciala verdad revelada. Nuestro énfasis no ha sido en una continuidad expresada por una
institucion jerarquica terrena, sino en una continuidad hecha posible, por medio de la Palabra de
Dios revelada a los seres humanos. En todo el cruce de fronteras misioneras y en todos los
esfuerzos para la contextualizacion, la misionologia Evangélica ha enfatizado una continua
fidelidad hacia la Palabra. En la situacion contemporanea, también necesitamos pagar tributo a lo
que escribié Emil Brunner (1953, p. 47) en la mitad del siglo 20: “esta no es meramente una
pregunta, acerca de la continuidad de la Palabra - e mantenimiento de la doctrina origina- sino
tambi én acerca de la continuidad de una vida; esa vida que fluye del Espiritu Santo. La Comunidad
con Jesus, vive bajo la inspiracion del Espiritu Santo; este es el secreto de Su vida, de Su
Comunion y de Su poder.

Yo espero y oro para que esta conferencia misionoldgica llamada por la Comision de Misiones de
laWEA, se convierta en uno de los focos donde los Evangélicos que estan buscando la mision del
siglo 20, puedan experimentar un encuentro con la continuidad en la verdad y en la vida, para la
gloriade Dios.
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8 Aprendiendo de Escobar ...y masalla
Valdir Steuernagel

ESTE ERA MI PRIMER VIAJE AL EXTRANJERO, y estaba a punto
de cumplir 22 anos. Al abordar un bus en e Sur de Brasil, en una ciudad
[lamada Porto Alegre, aspirando llegar a Buenos Aires, disponia de 24 horas
para familiarizarme con algunas palabras en espafiol. Con un diccionario en
la mano, hice mi mejor esfuerzo.

Al llegar a Buenos Aires, aun tenia por delante toda una noche de vigje en
tren. Pasé la noche sentado en e suelo de un vagon lleno de gente. Pero
alcanzar aquel pequefio pueblo llamado Villa Maria fue emocionante, y yo
estaba lleno de ilusion de empezar el curso de entrenamiento de un mes. Fue
ali donde me encontré por primera vez con ese sonriente y cargado
“hombre-libro”, llamado Samuel Escobar. A medida que respondo al escrito
de Escobar, me gustaria que mantengamos delante nuestro una imagen
mental de él. Su fécil sonrisa nos llama a participar en la reflexion y
discusion presentes, y sus largas notas bibliograficas nos muestran que €
contintia siendo el hombre-libro cargado, que ciertamente hace su tareal

A su edad, Escobar ya no necesita llevar todos aguellos libros con é, ni
lanzarlos sobre la mesa, como lo hizo en Villa Maria, dgando bastante
impresionado a un joven como Yyo. jY puedo decirles que me impresiond!
Mas que esto, ayudo a “transformarme”’. Desde aquel tiempo, mis 0jos y
oidos han sido ampliamente abiertos para aprender de é y tratar de seguir
algunas de sus pisadas.

Pasaron unos pocos afos y Villa Maria era un recuerdo distante. Ahora yo
tenia cerca de los 25. Esta vez estaba en Lima, Perd. Para mi, Samuel
Escobar ya era unafiguramas familiar, y habia crecido en estatura. Después
de todo, habia hablado en ese evento “Meca’, llamado Lausana 1974. Lo
hizo de forma significativa, y aguellos que veniamos de Latinoamérica
estabamos orgullosos de €. Alli estaba yo, cerca de este “estadista’. Fue alli
gue Samuel degj6 sus notas por un rato y compartid cosas muy personales de
suvida. Yo diriaque compartio experiencias profundas de su vida.

Al emerger de Lausana como una figura evangélica mundial, salié también
como un ser humano abatido. Habia sido aplaudido y criticado, y sevio asi
mismo siendo evaluado y juzgado, aqui y ala. Al buscar aquellas tensiones
y presiones evangélicas, € estaba haciendo las preguntas claves acerca de
las cosas realmente importantes y sustanciales de la vida. Alli estaba,
diciéndonos que habia conocido la maguinaria evangélica desde adentro. La
habia visto, y después concluyé que eso no era lo que queria, jni lo que
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habia sofiado! Su deseo -nos dijo- era ser conocido por e Sefior. Tener su
nombre escrito en €l libro de Dios, como la Escritura nos dice.

¢Puede imaginar la escena? ¢Puede ver nuestros rostros perdidos y
perplgos, usualmente hambrientos por recibir ain una referencia
bibliografica méas? Pero aqui estdbamos, siendo testigos de una confesion
humanay compartiendo un momento muy real en la vida. Yo sospecho que
Samuel no imagind cuanto me impactd ese dia, con sus razonamientos
abiertos y vulnerables. Alli estaba yo, siendo confrontado con jlas cosas de
la vida realmente importantes! Nunca he olvidado aquella experiencia.

Aqui hay una tercera figura. No es realmente una anécdota, sino una
observacion. El hecho es que Samuel conoce el nombre de mi esposa. El la
reconoce y la llama por su nombre. El otro dia me envié una fotografia de
los tres, cuando estabamos juntos en Guatemala. Este es un pequefio detalle,
pero verdaderamente muy importante. ¢Conocemos los nombres de las
esposas e hijos de los demés?

Empezando con las Conclusiones

Al comenzar la tarea de contestar a escrito de Escobar, comencé a
recordarlo y a recordar también algunas de las oportunidades que tuve de
conocerlo y ser influenciado por €. Y esto, debo decir, es muy importante:
Mientras abordo los temas de este escrito, “Misionologia Evangélica
Mirando Hacia el Futuro”, sugiero que ademas de compartir las ideas, es
igualmente importante que contemos anécdotas y compartamos nuestras
vidas. Por consiguiente, me gustaria bosquejar algunas conclusiones al
comienzo de esta contestacion.

Las cosas importantes deberian venir primero. Podriamos de alguna manera
ser bien conocidos, e incluso algunas personas en el [guazd podrian ser muy
importantes. Unos pocos libros podrian haber sido traducidos a muchos
idiomas, y alguien podria ser un autor requerido en la actualidad. Su
nombre podria figurar en cada bibliografia y en e programa de cada
consulta misionologica. Pero todo esto significa muy poco s Dios tiene
dificultades para deletrear nuestros nombres y si nuestros amigos no saben
el nombre de nuestras esposas. Quizas ellos ni sepan si estamos casados 0 Si
tenemos hijos.

Si las cosas verdaderamente importantes vienen primero, entonces nuestros
grandes deseos nos sefidaran la direccion de Dios. “jPor favor, Sefior,
escribe mi nombre en tu libro!” Y s Jesls nos dice que si, que nuestro
nombre esta alli, caminemos sonriendo y abracemos a otros, compartiendo
aguellas cosas que mas importan en lavida.
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He oido a algunos de los vigjos amigos de Escobar, llamarlo Sammy. Pero
esto no es para mi. No puedo adelantarme y decir algo como, “Vamos,
Sammy”. Pero lo considero un amigo. Si é viene a Curitiba alguna vez, me
gustaria hospedarlo en mi casa. Mi esposay yo podriamos abrir la puerta de
la cocina e invitarlo atomar unataza de café en lamesa de diario, y pedir a
mis hijos que ordenen su cuarto, paraque é duermaalli.

La buena misionologia se hace en la mesa de la cocina. La misionologia
significativa es realizada en € contexto de las relaciones. ¢{No deberiamos
confesar qué tanto de nuestra misionologia es hecha en la biblioteca, y
cuantas de nuestras consultas son “encontrones de cabeza'? La construccion
de relaciones es una parte esencia de nuestro camino hacia el mafiana.
¢Tuvo usted la oportunidad de reunirse con Samuel Escobar alguna vez? Se
ve como S estuviera siempre “sonriendo humildemente”. Primero, se debe
decir que no es f&cil encontrar una buena sonrisa en algunas de nuestras
consultas. Podemos encontrar a algunos sonriendo, pero con frecuenciaes el
tipo de sonrisa de “buen comportamiento”. Y lo que encontramos muchas
veces es “seriedad bibliografica,” en un intento de mostrar nuestros logros
intelectuales.

¢Es posible mirar dentro de los temas desafiantes de nuestros tiempos con
un sentido de gracia? ¢Es posible sonreir mientras caminamos hacia nuestro
gegentiber, enriqueciendo nuestras vidas y obras? ¢Y podria ser posible
reirnos mientras nos miramos a espejo, Sin tomarnos a NOSotros mMismos
demasiado en serio? Nuestra aspiracion deberia ser la de ser conocidos por
nuestra “humilde sonrisa’, mientras abrazamos nuestras tareas y caminamos
juntos hacia el futuro. Deberiamos disfrutar de laviday construir relaciones
significativas.

Todavia recuerdo cuan emocionado y desafiado estaba cuando regresé de
mis primeras reuniones de la Fraternidad Teol6gica de América Latina. Y
debo decirles que estaba muy impresionado por e conocimiento de algunas
de esas personas, por € numero de libros catalogados en sus bibliografias,
por la profundidad de sus discusiones y por el tamafio de su “pasado” —
después de todo, no eran en vano las muchas horas que €ellos pasaban
sentados. Con ellos aprendi que ser un cristiano responsable, un ciudadano
significativo, y de alguna manera, un “buen tedlogo”, requiere de trabgo
duro. No hay otra forma para hacer misionologia hoy y mafiana. Pero noté
también que ellos eran grandes amigos y disfrutaban de una buena comida
juntos.

Avanzando a Travésdela Tormenta, unaVez M as
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Al inicio de este escrito, Escobar rescata la expresion de Latourette “avance
através de la tormenta’, al describir la historia de la mision cristiana en el
siglo 20. Y a usar las categorias de Eric Hobsbawn, podriamos decir que
fue la misién en un siglo corto, en medio de las dos guerras mundiales.
Escobar también rescata la expresion de Ralph Winter “afios increibles’,
cuando describe e aumento de la presencia del movimiento misionero
norteamericano, especialmente después de la Segunda Guerra Mundial. Si
bien Winter estudié especificamente €l creciente impacto del movimiento
misionero norteamericano, yo podria decir lo mismo acerca de la iglesia
brasilera, que es mi iglesia. Especiamente las Ultimas décadas del siglo 20,
fueron para nosotros afos increibles, que se caracterizaron por tres
tendencias.

Primero, vimos emerger mundialmente un fuerte enfoque y avance
evangelisticos. Este movimiento generd, en algunos lugares, el crecimiento
sustancial de la iglesia. Entonces, la iglesia llegd a ser significativamente
mas grande y mas fuerte.

Segundo, vimos a la iglesia no solamente crecer en nimero, sino también
[legar a ser mucho mas universal. La iglesia puede ahora ser encontrada en
cada continente y en cada nacion politica. Es una iglesia global, cuyos
numeros son elocuentes, porgque hemos creado un movimiento mundia. Una
de las consecuencias de este desarrollo es que la iglesia es menos blanca y
mas como un mosaico de colores, razas, matices y lenguges. Otra
consecuencia ha sido el surgimiento de un nuevo y heterogéneo movimiento
misionero. Algunas décadas atras, de acuerdo a Andrew Walls, cada
misionero era norteamericano, hasta que era identificado de modo contrario.
Pero hoy en dia, el movimiento misionero es mucho mas internacional en su
perspectiva, aungue aln no es global en su filosofia.

Tercero, surgié una tendencia teoldgica que trataba de decir que nuestras
culturas y geografias particulares ayudarian a determinar nuestra percepcion
y nuestro entendimiento de la verdad y la realidad. Por consiguiente, cada
teologia debe ser contextual para poder reflgar su propio sabor local. Como
consecuencia, €l negocio de importacion-exportacion de la teologia debe ser
cuestionado, y en su lugar debemos generar una arena abierta, donde todos
participemos en la creacion de lateologia cristiana.

Tensiones Creativas
Aquellos fueron afnos increibles, y muchos de nosotros tuvimos € privilegio

de ser testigos activos de ellos. Empero, este no fue un proceso limpio y
honesto. Las tensiones y dificultades se podian ver en diferentes lugares.
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Tuve la oportunidad de apreciarlas cuando hice mi investigacion sobre €l
Movimiento de Lausana. Podria ser posible esbozar algunas de las tensiones
gue se fueron sumando durante la segunda mitad del siglo.

Primero, se podria decir que la mision tuvo que ser redirigida, mientras se
apartaba de la antigua era colonial y punto de referencia. Lo que entonces
emergid fue una iniciativa de mision excesivamente dominada por
Norteamérica. Escobar dira en los afos posteriores que aguella tendencia
podria ser llamada misionologia administrativa, fuertemente determinada
por los vaores culturales de Norteaméricas précticos y eficientes,
técnicamente  orientados a dar resultados. El lema “Hagamoslo,” se
convirtio en & lema clave de estainiciativa

Sin embargo, mientras la iglesia experimento crecimiento, visibilidad y una
actividad fuera del trasfondo norteamericano y europeo, nuevas VOCeS
teol6gicas y misionolégicas comenzaron a surgir. En las palabras de
Escobar, “una misionologia critica desde |a periferia’ comenzo a cuestionar
el sistema, levantando su mano y esperando ser parte del despertar y de la
iniciativa de lamision.

Segundo, se tiene que decir que esta tension y desarrollo no pueden ser
entendidos si se separan del paradigma Norte-Sur. Y cuando el pobre Sur
vio que € rico Norte estaba disparando todos los tiros, controlando €l
partido y jugando en e campo, dijo que también queria participar en €l
juego, y no solo hacer € rol de “pasa-pelotas’ — el que va en busqueda de la
pelota cuando sale fuera del campo, pero que nunca juega en la cancha con
el equipo. Esta tensidon, que podia ser vista ideol 6gicamente muy a menudo
junto a lineamientos politicos y teoldgicos, se volviéo muy evidente en las
discusiones prolongadas en la tension cara a cara del evangelismo con la
accion social. Mucha gente fue lastimada, se levantaron paredes, se acabo el
papel, y se consumio la adrenalina en una discusion que repetidas veces ha
empobrecido a mismo evangelio.

Tercero, podriamos decir también que nuestras divisiones a lo largo de las
lineas eclesiasticas fueron bastante evidentes. Iglesias vigas estaban
luchando por sobrevivir, iglesias nuevas estaban surgiendo, y el nombre del
juego fue “competencia. El movimiento que rodeaba a tema del Espiritu
Santo, rotulado como Pentecostal o carismatico, trajo nuevay necesaria vida
y vitalidad, generando al mismo tiempo mucha division y malentendidos en
demasiados lugares.

Aquellos fueron, de hecho, jafos increibles! Y llegaron a ser igualmente
inauditos al ser vistos desde € lado opuesto. En la Ultima parte del siglo,
Lesslie Newbigin comenzd a formular la intrigante pero legitima y
necesaria pregunta: “¢Puede el Occidente ser convertido?’. El lugar de la
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anterior cosecha parala mision se habia convertido en algo profundamente
secular y estaba clamando por nuevas y significativas formas de comunicar
el evangelio. Algo de tormentosa resistencia podia verse dli, y estaba
“lloviendo” pesadamente sobre nuestras cabezas. Necesitamos decir de
nuevo, “jAvancemos a través de la tormental”. Este es, después de todo, €
Unico camino para hacer mision.

A medida que nos movemos hacia un nuevo siglo, comparto la conviccion
de que necesitamos re-posicionarnos a Nosotros mismos y trabajar de nuevo
sobre la agenda. Celebremos las increibles cosas que Dios ha hecho,
reconozcamos las puertas abiertas y la fuerte tormenta a nuestro alrededor,
mientras buscamos por senderos de obediencia en nuestra generacion.

Encarando a esta Gener acion con Gozo!

De regreso a Brasil después de cuatro afos de estudios en los EE.UU.,
pense que para entonces ya tendria mi “depdsito” mental, bastante Ileno.
Después de todo, jhabia estado estudiando por cuatro afios y deberia haber
aprendido algo! Pero entonces me di cuenta que mientras estaba ausente, la
agenda habia cambiado, y me habia quedado solo, con mi depdsito mental
recién llenado. Avanzando un paso mas, llegué a la conclusion de que
incluso yo estaba cansandome de mi propio discurso. Habia trabajado sobre
la relacion entre la evangelizacion y la responsabilidad social, y debia haber
asido el tema con alguna profundidad. Pero a examinar los desafios de mi
nuevo tiempo, con € surgir de una nueva generacion, un nuevo entorno, y
nuevas preguntas, senti que de alguna manera tenia las manos vacias, y me
di cuenta que tenia que regresar y hacer mi tarea.

Samuel dice en su escrito que la misionologia es una “evaluacion honesta
del activismo misionero a la luz de la Palabra de Dios’, y todos podriamos
estar de acuerdo con é. Pero también sugiere que los nuevos modelos de
obediencia misionera podrian ser € resultado de una buena y necesaria
percepcion de los desafios misioneros. EI mismo Samuel ha estado
dirigiendo ese tema, a hablar acerca de las nuevas fronteras misioneras.
Deberia enfatizar que una de las tareas de la misionologia es leer |as sefiales
de los tiempos. Al referirse a los “hombres armados para la batalla que
vienen a David en Hebrén” (1 Croénicas 12:23), e escritor describe a los
hombres de Isacar como aguellos “ quienes entendian los tiempos y sabian |o
gue Israel debia hacer” (1 Croénicas 12:32). Desde dentro de la iglesia y
mirando hacia los nuevos desafios misioneros, siempre presentes, la
misionologia debe ser capaz de ayudarnos a entender los tiempos Yy
responder con un sentido de vocacion y servicio.
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Retorno a mi propia historia en este momento de mi vida Tuve que
reconocer que habia realizado mis estudios doctorales en la penumbra de
aguella temporada alta de estudios y centralidad hermenéutica de la
ideologia, y de los suefios de revoluciones sociales y politicas. Al regresar al
Brasil en un tiempo de cambios significativos y mundiales, tuve que encarar
una nueva realidad: € muro de Berlin habia caido; la situacion ideol6gica
estaba cambiando; la crisis del Renacimiento estaba aplastando a la
sociedad. La generacion mas joven estaba planteando diferentes preguntas y
usando un nuevo lenguge. Entre tanto, la iglesia se estaba volviendo mas
pragmaticay orientada hacia el mercado. Haciendo mi tarea de nuevo, tenia
gue tratar de entender mis nuevos tiempos y de explicar detalladamente
algunas de las fronteras que vi surgir.

Es imposible referirme aqui a todos |os desafios de nuestro tiempo. Primero,
porque son muy complgos y multiformes. Segundo, porgue esta tarea va
mas alla de la capacidad de una persona, y €l trabajo necesita tanto de un
equipo como de una metodologia disciplinada. Tercero, porque hacerlo va
mas alla de los limites de este escrito. No obstante, la misionologia
evangélica tiene que declarar las claves peculiares, caracteristicas y desafios
de esta era que surge. Por lo tanto, a resaltar algunas de aguellas
peculiaridades, simplemente quiero decir que estoy impresionado por su
magnitud y preocupado por el mapa de desafios de nuestro tiempo. ¢Puedo
tratar de esbozar |0 que veo surgir y, en parte, |0 que creo que ya esta entre
Nosotros?

El Mapa delos Desafios

= ;Hay un amigo por agui? La busgueda de relaciones en un ambiente de
soledad

= Estoy completamente solo, sin “un padre o madre’. Lacrisis del estado.

= Democracia con desencanto. Lacrisis politicay laimposicion del caosy la
desintegracion.

= ;Hay algun trabgjo para mi, por favor?

» El surgimiento del Darwinismo profesional. EI cambiante mercado de
trabgjo.

» L acrisis de seguridad en un ambiente de temor. La ausencia de fronteras.

= iDigame cuél es su precio! La supremacia del mercado.

= Compremos uno nuevo. Una mentalidad que descarta.

» La naturaleza del conflicto de hoy. La lucha sobre los recursos y la ley de
destruccion.
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» El proceso salvge de la urbanizacion y la ausencia de santuarios. El
urbanismo es un estado mental.

» De la comunicacion a la propaganda. Cada cosa, después de todo, es un
asunto de buen mercadeo.

» La pobreza instantanea y la intensificacion de la vulnerabilidad. La
destitucién puede ocurrir en cuestion de horas.

» Laéticay los nuevos desafios. ¢Hay algunos limites para la bioética?

= ;COmMo te sientes acerca de esto? El predominio de lo subjetivo e intuitivo.

» El resurgimiento de la idolatria. La irrupcion de lo religioso y el
mi sticismo.

= |_a Cristiandad estd muriendo. ¢Deberiamos llorar o reir?

S6lo enumerar aquellas caracteristicas y desafios, es agobiante y no deberia
ni comenzar a comentar sobre ninguno de ellos. No podemos detenernos
unicamente en estas dimensiones. Tenemos que mirar a la iglesia no sélo
como una parte de nuestra propia realidad, sino también como un factor
cultural -y aun politico- en la mayoria de nuestras sociedades. Deberiamos
comenzar primero con un analisis profético de nuestra propia culturay casa
eclesiastica. En términos proféticos, es imposible mirar “afuera’ sin ver lo
gue somos como iglesia.

El Espg o Llamado: Nuestra lglesia

Laiglesa es muy complgay también variada. Puede ser muy diferente de
un trasfondo y tradicion cultural a otro. Sin embargo, no quiero dejar pasar
la dificultosa tarea de mirar a espejo y compartir un poco de lo que veo. Lo
gue quiero compartir son algunas de las luces rojas y amarillas que veo
cuando miro a espegjo llamado “nuestra iglesia’. De hecho, debemos tratar
de construir un puente entre algunas de las caracteristicas de nuestro tiempo
y las marcas presentes de laiglesia. Concluiremos diciendo que laiglesiaes
un nifio de nuestro tiempo, que lucha con e llamado de ser totalmente
diferente, mientras encarala presién para amoldarse a la cultura circundante.
Permitame, una vez mas, compartir un simple bosquejo acerca de la
direccion en la que creo gue la iglesia se esta encaminando. Solo puedo
hacer esto desde mi propia perspectiva, que esta conformada por un
ambiente cristianizado y unaiglesia creciente.

1. Laiglesia estd siendo vista a través de los lentes del progreso y € éxito.
Dentro de esta vision, la iglesia debe crecer slempre y ser més grande
mafiana de o que es hoy.
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2. Laiglesia es entendida de acuerdo al criterio de nimeros y una politica,
asi como también por una percepcion de mercadeo sobre “el espacio que
tiene que ser ocupado”.

3. Laiglesia tiende a ser administrada desde un abordaje de negocios y
burocracia. Laiglesia esta siendo dirigida como una corporacion, pequeiia o
grande.

4. Hay una tendencia a ver la adoracion de acuerdo a una mentalidad de
“tiempo de espectaculo”.

5. Hay un desafio e invitacion para comunicar € evangelio, como s fuera
una herramienta de propaganda en una “ guerra de comunicacion”.

6. Hay una presencia insistente de la teologia de la prosperidad, como un
subproducto de la ley del mercado, con un énfasis sobre el individualismo,
el bienestar y el éxito.

7. La escuela de guerra espiritual es sobresaliente, con su mégico y
desconcertante énfasis de larealidad y de lafe cristiana en si misma.

8. Hay un peligro en e surgimiento de un nuevo tipo de Constantinismo
carismatico, asi como de un sincretismo Evangélico.

Encontrando Maneras para Caminar Hacia el Futuro

Mientras procedemos con un andisis del presente y algunas de las
tendencias y desafios del mafana, es importante recordar que debemos
resistir la tentacion de sofiar nostalgicamente acerca del romantico pasado
gue nunca existid. Debe haber un sentido de paz y celebracion acerca del
privilegio de ser llamados por Dios, para vivir hoy. Somos desafiados a
caminar en este dia, extendiéndonos hacia el mafana, buscando obedecer €l
[lamado de Dios y tomando también de la fuente del servicio.

Al dirigirse Pablo a la sinagoga de Antioquia de Pisidia, se encuentra a si
mismo excesivamente involucrado en una empresa de mision. Obviamente,
é quiere que la gente crea en Jests. En su discurso contextual, Pablo fluye a
través de la historia de la salvacion y menciona a Rey David en dos
ocasiones. En una de ellas, dice que David “sirvié a su propia generacion
haciendo la voluntad de Dios’ ((Hechos 13:36). Esta palabra ha sido una
fuente de desafio y aliciente para mi, apuntando alatarea de servir aDiosen
nuestra propia generacion. De hecho, cada generacion es llamada por Dios
para servirle en su propio momento de la historia, regocijandose en €
llamado de Dios, entendiendo los tiempos y afrontando los desafios,
mientras se generan conflictos, tribulacionesy oportunidades.

En otra referencia a David, Pablo |0 menciona como un hombre de acuerdo
al corazén de Dios 'y en obediencia a su voluntad. Se refiere a Dios cuando
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dice: “He hallado a David, hijo de Isai, varén conforme a mi corazén, quien
hard todo lo que yo quiero” (Hechos 13:22). Esta es una afirmacion muy
importante y conmovedora. Vale la pena aspirar a seguir buscando €l
gjemplo de David.

Hemos transformado la misionologia en una ciencia, y el acance misionero
en una actividad. Hay un alto valor en estos logros. Tenemos que tener un
buen fundamento, basado sobre informacion necesaria y exacta. También
debemos ser précticos, conociendo como y cuando hacer mision, pero nunca
olvidemos que la voz de Dios quiere alcanzar nuestro corazon. El conocer y
hacer, deben estar circundados por una espiritualidad del corazén, por la
cual sabemos a quién pertenecemos y lo que Dios quiere que hagamos. La
voz de Dios da significado y direccion a nuestra vida. Al conquistar nuestro
corazon, Dios nos capacita para caminar por € mundo con la conviccion de
haber sido incluidos por Diosy, por consiguiente, incluyendo a otros.

Al volver a Hechos 13 y encontrar a Pablo y a sus comparieros en la
sinagoga, es posible oir a los gobernadores de aguella sinagoga |lamandol os
y diciendo de forma significativa: “Hermanos, s tenéis alguna palabra de
exhortacién para € pueblo, hablad” (Hechos 13:15). Estar involucrados en
mision no es solamente para hablar; también se refiere a arte de ubicarse y
esperar que vengan las preguntas apropiadas. Son estas preguntas las que
hacen eco en la busqueda de sentido y de deseo de salvacion. En nuestros
dias, ciertamente necesitamos de un “mensge de exhortacion para e
pueblo”.

Buscando Sefialesen e Camino

Por consiguiente, trabajar de continuo sobre la misionologia evangélica de
hoy y del mafana, significa seguir intencionalmente e corazon de Dios,
sirviéndole con voluntad en esta generaciéon, oyendo con sensibilidad las
preguntas verbalesy no verbales.

A fin de hacer estas cosas, me gustaria intentar esbozar -una vez mas- una
agenda que trate algunas de las sefiales en e camino, como yo las veo en la
actualidad.

1. Necesitamos rescatar la centralidad de la Palabra de Dios, basada en
una “hermenéutica atractiva’”. Es parte de nuestra tradicion apreciar y
acentuar la centralidad de la Palabra de Dios. En el pasado reciente, incluso
hemos desarrollado algunas destrezas de lucha, concernientes a la naturaleza
y caracter de la Palabra de Dios. Hoy, sin embargo, es posible notar que la
referencia a la Palabra de Dios se ha convertido en un tipo de hermenéutica
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de cosmética, para la cua lo importante es sentirse bien y divertirse.
Necesitamos rescatar la posicion central de la Palabra de Dios. Esto, sin
embargo, tiene que ser hecho sobre la base de una hermenéutica que nos
llevaraal corazén de Diosy cautivard nuestros propios corazones.

2. Debemos buscar constantemente la ventana y encarar la tarea
misionera de la iglesia. Ser desafiados constantemente a involucrarnos en
una mision, es una parte de latarea de laiglesiay una sefia de su salud. No
olvidemos que toda laiglesia es llamada a servir a Cristo en esta tarea, en €l
mundo entero. Por consiguiente, siempre es [lamada a estar involucrada en
lamision. Mire por la ventana, testifique lo que esta pasando, oiga el clamor
por ayuda, y discierna las preguntas sobre la salvacion, para poder compartir
aCristo.

3. Siempre debemos enfatizar nuestro compromiso con el evangelismo,
re-inventando como hacerlo. ¢Acaso no hay siempre una tentaciéon de
obviar € evangelismo en la agenda? La tendencia a acomodarse siempre
esta entre las tentaciones claves de la iglesia. El evangelismo, por |o tanto,
debe ser la decision conciente de cada grupo, en cada generacion y en cada
lugar, porque el evangelismo es la puerta de entrada para la salvacion.

4. Necesitamos redescubrir € rol de la comunidad en la vida de la
iglesia. Pareceria que la iglesia se esta agrandando en muchos lugares.
Incluso esta de moda ser parte de una mega-iglesia, aunque haya un riesgo
de entrar en el anonimato que siempre rodea a ese tipo de agrupacion. La
gente vaair y venir sin ser notada (jy a veces ellos ni siquiera quieren ser
notados!). Algunos de estos grupos estan tratando de romper € ciclo, al
hablar de iglesias en las casas, 0 adoptar otras formas para reunir ala gente
en pequeios grupos. En estos tiempos, |a palabra “comunidad” no es muy
usada, pero la iglesia tiene que ayudar a recuperarla. Es en este nivel de
comunidad que las personas y las situaciones se vuelven reades. Dios
siempre quiere saber acerca de las cosas reales. Experimentar comunidad es
ser parte de lanaturalezade laiglesia

5. No debemos evitar la senda del martirio. La palabra “sacrificio” esta
ausente de nuestro vocabulario en nuestros dias, en tanto que el bienestar es
una categoria “que debe estar” en nuestra sociedad y mentalidad
consumista. Laiglesia corre €l riesgo de ser una extension de tal mentalidad,
pero necesitamos recuperar la conviccion de que no hay vida cristiana sin
sacrificio, y e martirio es silempre una posibilidad cuando uno testifica El
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martirio no es una categoria en si misma. Va de la mano con la busqueda de
un significado que venza el sentido tradicional de pertenencia.

6. Debemos comprometernos a un relacionamiento, en lugar de la
sumision jerarquicay administrativa. La iglesia necesita tener relaciones
e involucrarse en la misién, mientras que la practica debe nacer y avanzar
hacia un punto de relacionamiento. La jerarquia, y aun la administracion,
estan siendo puestas bajo un cierto nivel de sospechay se necesita entender
gue son instrumentos de servicio. Necesitamos la jerarquia 'y podemos usar
una buena administracion, pero la meta es construir las relaciones con Dios
y uno con €l otro

7. Necesitamos re-aprender a decir “NO”, y como deletrear la palabra
“justicia”. Yo vengo de una tradicion donde me ensefiaron adecir ‘'NO" y a
deletrear un reclamo claro por justicia. Una iglesia indiferente y silenciosa,
ha sido vista como unaiglesia débil, gue no se compromete. Cuando e muro
de Berlin cay6, todo se volvié monoliticamente capitalistay pragmatico. Tal
es asi, que e mercado, € éxito y lo que estaba orientado hacia la imagen,
hicieron que la palabra “justicia’ casi desapareciese de nuestro vocabulario.
El proceso de hacer teologia fue afectado. Laiglesiasiguio a mercado deta
manera, que ya no supo cOmo -o tal vez no quiso- decir “NO”. Estiempo de
respirar profundamente, de practicar decir "NO" otra vez, y hacer una
busgueda intensiva de la justicia. No existe otra manera de ser iglesia que
servir aDiosy alagente, y hacerlo con justicia.

8. Necesitamos ser parte de un proceso de reforma del estado y de la
politica, como un paso hacia la obediencia misionera. Aunque la palabra
“justicia’ tienda a desparecer de nuestro vocabulario, todos nosotros hemos
sido testigos de que a estado se |e estan acabando |os motivos ideol dgicos y
se esta volviendo absolutamente pragmético. El sistema politico cayé en una
profunda crisis de credibilidad. Muchos tuvieron una clara percepcion
acerca de que € estado y e sistema politico estaban teniendo problemas
para adaptarse a otro tiempo y a nuevos desafios, aunque continuaron
danzando con la melodia de ayer. La gente joven, muchas comunidades
pobres y parte de la inteligencia, estaban pidiendo que suene otra cancion
para poder bailar y encontrar algo deritmo y sentido alavida

Este es un tiempo peligroso de vacio filosofico y politico, donde la iglesia
no puede darse € |ujo de estar callada o de seguir simplemente la danza del
mercado. La iglesia debe ser una fuerza creativa en la sociedad, a unir
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esfuerzos con aguellos que quieren un sistema politico que es capaz de oir y
de responder |os reclamos de hoy, especialmente |os de |os pobres.

9. Necesitamos permitir que las iniciativas locales reemplacen a las
actividades centralizadas. No solamente €l estado esta danzando de
acuerdo a la cancién de otro tiempo, sino también la iglesia, con sus
estructuras y tradiciones. No ha sido facil para la iglesia, incluyendo las
agencias misioneras, € reconocer que hay crisis estructurales y una
influencia de pronunciamientos centralizados, debilitantes. A veceslaiglesia
continda abrazando un mega-discurso, enunciando pronunciamientos aqui y
alla, sin notar que hay muy pocas personas gue estan prestando atencién alo
gue se esta diciendo.

Una de las sefiales de nuestros tiempos es que esta es una temporada de
iniciativa local. La gente quiere poseer cosas y participar personamente.
Ellos no quieren, por giemplo, sdlo dar dinero a alguna agencia lgjana. Ellos
desean ir donde va su dinero y conocer ala gente que estan ayudando. Este
es un tiempo de asociaciones y participacion, que deberia ser celebrado.

L a Poesia estd Caminando, Lado a Lado con la Prosa

Nunca he sospechado ser capaz de escribir poesia. "Esto no es para mi",
pensé. Yo solamente habia sido entrenado para escribir prosa, oraciones
l6gicas y sistematicas. Asi que estudié e hice teologia tomando prestados |os
conceptos, la estructura y el lenguaje de la filosofia, y més tarde, de las
ciencias sociaes. En e proceso, todos nos volvimos demasiado abstractos,
elitistas, secosy discursivos.

Sin embargo, en afos recientes de mi vida, acompanado por amigos, he
descubierto que puedo escribir algo de poesia. Aungue solo sea una poesia
pobre, ha sido muy importante lograrlo. Me ha desafiado a hacer teologia
con el corazon, brindando seriamente mi alma, mis sentimientos e intuicion
Todavia puedo escribir prosa -como pueden ver-, pero no unicay solamente
prosa, como lo hice unavez.

Comparto la conciencia que todavia necesitamos buena teologia escrita en
prosa, pero requerimos mas poesia, para poder ser mejores humanos y
tomar nuestras almas seriamente a hablar con sentido en estos dias, a
nuestra gente y culturas. Para poder hacer esto, necesitamos no sélo hacer
nuestra tarea de maneras sistematicas, sino también aprender a hacer poesia
y arecobrar €l arte de decir historias.

Nunca olvide las cosas pequefias, porque la vida continda. Traté con la idea
de lo pequefio por primera vez cuando buscaba dentro de la tradicion
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Anabaptista, donde la purezay el compromiso eran méas importantes que los
nimeros y € crecimiento. El aumento incluso era visto bajo sospecha. La
economia entré en e cuadro cuando el famoso libro de Schumacher, “ Small
is Beautiful” , haciendo que un nuevo mapa de posibilidades saltara a la
vista. Ultimamente, Eugene Peterson fue quien atrajo mi atencion, a sefialar
nuevamente que gran parte de la vida consiste de pequefias cosas, y que €ellas
forman una parte significativa de nuestra vida diaria. Lavar, cocinar, saludar
y tener la misma conversacion en la mesa de la cocina, es algo que ocurre
cada dia: “¢Como estuvo la escuela hoy?” “iMama esta todavia enfermal”.
Una buena teologia sabe cuando integrar 1os pequefios aspectos de la vida
diaria; pero una buena espiritualidad es tema de conversacion en lamesa.

El fina de todas las cosas esta cerca. No lo olvidemos. Hace poco, fuimos
inundados por sermones acerca de la escatologia. Incluso yo estaba
escapando de ese tema y de una tendencia de ser categorizado en esta 0 en
aguella caja escatologica. Pero hoy en dia es dificil encontrar a alguien
hablando sobre el final de todas las cosas. Ahora estamos més preocupados
acerca de dar herramientas a la gente para su bienestar y éxito, en el agui y
el ahora. La mayor parte de nuestra escatologia se ha vuelto materialista;
uno mide las bendiciones de Dios a adquirir un nuevo coche.

Comparto la conviccion de que necesitamos descubrir la dimension
escatologica del evangelio. Debemos re-visitar nuestro abordge a la
esperanza, que hoy en dia esta formada mayormente por términos
materiales. Al recobrar la escatologia, permitimos que ésta le dé forma a
nuestra vida, de tal manera que nos vemos a NOSOtros Mismos, y Somos
reconocidos por otros, como los ciudadanos encarnados del futuro de Dios,
los primeros frutos del reino por venir.

Al terminar esta conversacion con Samuel Escobar, me gustaria agradecerle
por su escrito y por caminar con € en lo que é concluye como:

e Lamisionologia estainspirada por el Dios Trino.

e Toda la Escritura esta embarazada con la mision de Dios.

e Hacer mision es enfocarse en Cristo...y ser inspirado por su modelo.
e Seamos bendecidos y desafiados por € poder del Espiritu Santo.

¢ Y recibamos €l abrazo de Dios mientras miramos hacia el futuro.
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9 Una evaluacion de los Dos Tercios del Mundo acerca de la Misionologia Evangélica
Contempor anea
David Tai-Woong L ee

Escribir una evaluacion acerca de la Misionologia Evangélica (referida a partir de ahora por sus
siglas en inglés como EM) de mitad del siglo pasado, es una tarea formidable. Con €l propésito de
limitar el alcance de nuestro argumento a la directriz dada por documentos tales como el Convenio
de Lausana, este capitulo aplicara la Afirmacion Iguaza y los tan nombrados “ axiomas principales’
descritos por Donald McGavran (Glasser & McGavran, 1983, pp. 100-112). Sera claro entonces que
laEM que este escritor intenta evaluar, consiste en un cuerpo de materiales misionol dgicos que han
sido producidos después de la mitad del siglo 20, en correlacion con e Movimiento Evangélico
contemporaneo, expresado a través de reuniones evangélicas como € International Congress on
World Evangelization en Lausana, Suiza, en 1974 (ahora Congreso de Lausana). Esta fecha
coincide convenientemente con una mayor participacion de los evangélicos de los Dos Tercios del
Mundo, al formular la EM*. Primero, se hara un intento para clasificar |as diferentes corrientes que
han surgido para crear una EM moderna. Luego, seguird una declaracion recopilatoria como una
perspectiva cronoldgica del desarrollo de la EM. Finalmente, se hara una evaluacién de esta
misionologia.

Lasprincipalesinfluenciasen el desarrollo dela Misionologia Evangélica

Histéricamente, varios factores han cooperado para la formulacién de la EM. Es importante que le
echemos una mirada a algunos de los factores principales, de manera que sean evaluados
apropiadamente.

Primero, debe ser mencionado e movimiento misionero europeo y su misionologia. La
misionologia europea tiene sus raices en la obra misionera de Europa, que comenzo al principio del
siglo 17 (Rommen, 1991). El estudio de la mision comenzé en 1622, con el muy préactico propésito
de entrenar misioneros para servir en las Indias Orientales. En 1702, emergidé otro intento de
formular la misionologia con la fundacion de la Halle University, la cual se establecié con el
propésito de entrenar misioneros. Gustav Warneck, fue su primer misiondlogo y a través de su
esfuerzo la misionologia comenz6 a tomar forma (Thomas, 1989, p. 103). En € tiempo que €
centro del movimiento misionero comenzé a volcarse de Europa hacia Norteamérica, a principios
del siglo 20, la misionologia europea parecia haber adquirido caracteristicas propias. No obstante,
en un intento por ser aceptada como parte de las disciplinas académicas en la universidad, se volvio
cientificay tedrica’. VVeremos que esta tendencia en la misionologia aun continu en Norteamérica,
cuando en 1970 laEM comenzd a ganar identidad propia (Scherer, Octubre 1987, p. 508)°.

Segundo, la conferencia misionera de Edimburgo en 1910, y las subsiguientes grandes conferencias
que fueron celebradas por e International Missionary Council (IMC), y e World Council of
Churches (WCI), han influenciado a la EM de una u otra manera. Hasta que los evangélicos
comenzaron a sostener sus propias conferencias misioneras a fina de 1960, evangélicos y no

! Aungue la obra misionera de Los Dos Tercios del Mundo comenz6 mucho antes, fue en 1970, que encontramos que |os misiondlogos
Occidentales se hicieron concientes del nuevo movimiento, con actividades tales como la All — Asia Mission Consultation en  Sedl,
Coreaen 1973 (Ver Nelson, 1976, p. 109 ff).

2 Edward Rommen (1987), insiste en que la “ Teoria Misionera Alemana, abrazé primero y luego rehuyd, la ciencia social” en el siglo 19
y hacialamitad del siglo 20.

% Esta tendencia de la misionol ogia coincide apenas con €l periodo en el que la Sociedad Norteamericana de Misionologia fue admitida
en el Concilio sobre el Estudio de la Religion. Louis Luzbetak dijo en esa ocasion: “en este dia, la misionologia se convierte en una
disciplina académica completamente reconocida’. Existe también “un aumento cualitativo...y cuantitativo, en los programas de
ensefianza relacionados a la misionologia, particularmente en los seminarios evangélicos y escuelas de mision mundial, especialmente
entre 1975y 1985". El nimero de temas misionol égicos que han salido a la superficie, también garantizan esta visién. Scherer (1987, p.
35) arguye que: “antes de 1950, €l estudio de la‘teologia de lamision’ en el sentido actual apenas existié. En mi opinidn, pienso que ya
estarde paralos evangélicos’. Ver también Glasser y McGavran (1983, p. 8).
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evangélicos habian trabajado juntos para formular la misionologia (Scherer, 1987, p. 39-165;
Scherer & Bevans, 1992, p. xvi). Aun después que los evangélicos se retiraron de los circulos
ecumeénicos, varios de esos mismos temas se desarrollaron dentro de la EM* tales como el
evangelio y la cultura, la contextualizacién, un concepto trinitario de misién, la relacion entre €l
evangelismo y laresponsabilidad sociay el didogo como unaforma de evangelismo®.

Tercero, después de 1960, las conferencias misioneras y las consultas evangélicas han influido
tremendamente en la formulacion de la EM. El Congreso de Lausana en 1974 y el subsiguiente
Movimiento de Lausana, probablemente han ayudado a formar la EM més que ningln otro
movimiento de |a historia del evangelicalismao®.

Algunas de las voces misionoldgicas francas vinieron de un campo de discipulado més radical.
Estas voces han afectado particularmente a Movimiento de Lausana en un grado considerable’.
Mientras tanto, la Comision de Misiones de laWEA y el AD 2000 and Beyond Movement, con sus
propias posiciones misionoldgicas, también han afadido riqueza a la EM como lo veremos en la
seccion de evaluacion que sigue.®

Cuarto, e movimiento misionero de los Dos Tercios del Mundo comenzo a tomar forma en 1970.
Hacia finales de 1980, comenzé a atraer la atencion de algunos misionologistas occidentales. En
1990, estaba establecido como una solida y nueva fuerza misionera’. Su influencia en la
formulacién de la EM puede haber sido magra en el pasado, con la excepcion de algunas voces
valientes que representaron € campo del “discipulado radical.” Algunos de los lideres de los Dos
Tercios del Mundo, de grupos més independientes como los de la Asociacion de Misiones del
Tercer Mundo (TWMA), también han estado activos. Uno puede predecir que las contribuciones de
los misioneros de los Dos Tercios del Mundo aumentaran significativamente en e milenio. Para
1990, la EM comenzo a tomar un caracter global. La misionologia hecha sélo desde Occidente ya
no es adecuada. Mientras entramos al nuevo milenio, veremos otro cambio de paradigma en la EM,
a medida que los misioneros de los Dos Tercios del Mundo exceden en nimero a la fuerza del
Occidente (Pate, 1991, p.59; Anderson, 1988, p.114).

La participacion de la fuerza misionera de Los Dos Tercios del Mundo en la formulacién de lo que
es misionologia, comenzé temprano en el campo ecuménico. Con el nacimiento del IMCy el WCC
se provey6 de un foro para su participacion. A través de un esfuerzo conciliatorio, la misionologia
ecuménica comenz6 a emerger (Lossky et al., 1991, p.529; Bosch, 1980, p.180-181). Para los
evangélicos, no fue hasta e Congreso de Lausana en 1974 que los Dos Tercios del Mundo
comenzaron a ser activos en las conferencias misioneras de primer nivel, contribuyendo a la
formulacién dela EM.

4 Ver Utuk (1994, p. 110). Utuk arguye que € Movimiento Ecuménico ha sido una de las influencias que cambiaron la posicion
Evangélica en las misiones desde 1966 a 1974.

® El circulo ecuménico tuvo a IMC ya WCC (Consgjo Mundia Internaciona y a Consejo Mundial de Iglesias) como su forum para
dialogar en relacion alos temas culturales. Para los Evangélicos fue después del Congreso de Lausana en 1974, que la relacion entre el
evangelio y laculturarecibi6 atencion (Ver Scherer y Evans, 1999, p. 4-5).

Por gjemplo, el tema de la conferencia de Willingen de 1952, fue “Missio Dei” y el temadel reporte de la TEF acerca del WCC(siglas en
inglés) fue la “ contextualizacion”. Los Evangélicos fueron presentados a la contextualizacion del Congreso de Lausana, y fue en 1982
que se reunieron en el campus del Trinity Evangelical Divinity School, para una consulta sobre la contextualizacion (Ver Hesselgrave,
1978, p. 87; Trinity World Forum, verano de 1982; Scherer y Bevans, 1992, p. 263 ff, 276 ff; Thomas, 1995, p. 117).

® Scherer y Bevans (1992, p. xviii) dice que: “Lausana 1974 ‘marca el més ato grado en el desarrollo de la teologia Evangélica de
mision’”.

" Estas voces representan la posicion que ha demandado que se de una mayor prominencia a las preocupaciones sociaes (ver Scherer,
1987, p.194-195; Scherer & Bevans, 1992, p. xviii).

8 Glasser (1993,0. 19) Arguye que el AD 2000 and Beyond Movement, tuvo el deseo de un “Ultimo gran empuje’ para evangelizar €
mundo. Muchos de los miembros recientes de la WEA Missions Commission podrian identificarse con esa meta, no de la manera de los
del campo del “discipulado radical”. Una serie de publicaciones incluyen a Taylor (1991, 1997), Harley (1995), Ferris (1995), y éste
volumen. Lo més significativo acerca de éstos, es que todos ellos fueron el producto unido tanto de los lideres del Occidente como de la
misiéon de los Dos Tercios del Mundo. EI AD 2000 and Beyond Movement ha tenido su congreso principal en Seul Coreaen 1995y en
Sudafricaen 1997. La mayor parte de |os participantes provenian de los Dos Tercios del Mundo.

® Tres de los proyectos de investigacion importantes, atestiguan acerca de este desarrollo. James Wong (1976), Marlin Nelson (1976 a,
1976 b) y Larry Pate (1989) han contribuido tanto a Occidente como a los Dos Tercios del Mundo para ayudarles a descubrir €l nuevo
movimiento misionero.
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Desde entonces, en practicamente todas las conferencias misioneras mundial es ecuménicas, los Dos
Tercios del Mundo han tenido la parte de mayor peso en la formulacién de la EM. Algunos
observadores incluso predicen que con los cambios drésticos que se estén llevando a cabo en el
nuevo milenio y con el crecimiento rgpido de la fuerza misionera de los Dos Tercios del Mundo, la
mayoria de los libros sobre misionologia, escritos desde la perspectiva de Occidente, se volveran
obsoletos"™.

Esto puede significar que tendremos que escribir una nueva y completa serie de textos sobre la
misionol ogia, que incluyan las perspectivas de los Dos Tercios del Mundo.

Quinto, deberian mencionarse por lo menos dos items en relacion al rol de Norteamérica en la
formulacién de la EM. Uno es acerca del nimero de misioneros que tienen que ser enviados. Al
comienzo de 1956, dos tercios de la fuerza misionera completa venian de Norteamérica. Después de
acanzar su apogeo en 1970, esta fuerza misionera sostuvo su impetu por tres décadas. Al mantener
este crecimiento sin precedentes, hubo también un tremendo desarrollo tanto en las estructuras de
mision como en la misionologia™. El trabajo misionero ha provisto de pruebas de campo para el
misiondlogo, de manera que los mismos misioneros se convirtieron en misionélogos. Los
misioneros que obtuvieron de primera mano el conocimiento del trabgjo transcultural, escribieron
muchos libros misionol 6gicos.

El otro item para destacar en relacion a Norteamérica, es la proliferacion de escuelas misioneras.
Después de la conferencia misionera de Edimburgo en 1910, varias escuelas misioneras germinaron
en Norteamérica. Kennedy School of World Mission, Disciples of Christ College of Missions y
Union Theological Seminary, fueron algunas de las escuelas que ensefiaron misién o estaban
fundadas como escuelas de entrenamiento misionero. Hacia 1934, la mayoria de las escuelas
teolOgicas ensefid algunas de las materias relacionadas a misiones o a religiones comparadas
(Thomas 1989, p.104). Sin embargo, fue después de 1960 y 1970, con el surgimiento de escuelas
tales como Fuller School of World Mision, School of World Mission and Evangelismy  Trinity
Evangelical Divinity School, que el impacto en la EM fue més evidente®. Estas escuelas y otras
como ellas, han jugado un rol clave a crear un consenso acerca de como seria el curriculo moderno
de la disciplina misionoldgica evangélica.®. Este periodo de la década de 1970 coincide con €
tiempo en que la misionologia fue aceptada por el mundo académico como una disciplina en si
misma. (Thomas, 1989, p.105). Los eruditos de esas escuelas fueron los que probablemente
formularon por primeravez en la historia de la misién evangélica, la version moderna de la filosofia
educativa en la mision**. Donald McGavran y Alan Tippett de Fuller School of World Misision,
David Hesselgrave y Herbert Kane de Trinity Evangelical Divinity School son algunos de los
representantes que en este esfuerzo, pusieron los fundamentos para sus escuelas™.

Este periodo marca probablemente el tiempo mas significativo en €l desarrollo y nuevo nacimiento
de la EM™. A este respecto, la integracion de la ciencia socia y los temas biblicos tradicionales

19 Egta voz fue emitida por algunos de los lideres evangélicos de los Dos Tercios del Mundo que asistieron a la Consulta Iguazl sobre
Temas Misionol égicos en Octubre de 1999.

11 \er Anderson (1998, p 113-114). De acuerdo a Coote (1982), “EFMA-IFMA (siglas en inglés) tomadas como un todo, marcaron en
1968 &l comienzo de un apogeo que ha prevalecido por casi dos décadas’. Este es el periodo cuando €l movimiento misionero de los Dos
Tercios del Mundo comenz6 a ganar impulso. Ver también Scherer (1999, p. 10-11).

12 Egtas escuelas son usadas como representantes de la escuela de misién mundial.

13 Ver Anderson (1988, p. 111-112). Una encuesta indica que unas 1000 Ph.D., Th.D., S.T.D., y Ed.D disertaciones relacionadas con la
mision fueron aceptadas durante 1945-1985. Alan Ttipett (1987, P.xi-xxv) arguye que los afios formativos en misionologia, fueron 1960
y al principio de 1970. Luego él presenta un trasfondo filosdfico para el disefio curricular de mision.

Fueron las escuelas evangélicas las que la mantuvieron intacta. Para los no evangélicos, “€ellos eran menos capaces, sin embargo, de
impactar los cambios curriculares de los afios 1960 y 70, excepto en los seminarios evangélicos, en los que los mandatos misioneros se
mantuvieron fuertes’. (Thomas, 1989, p.106).

15 Ver scherer (Octubre 1987, p.512) y Tippett (1974). Ver también Anderson (1988,p.110), en relacion a Herbert Kane.
16 Arthur Glasser (2985, p. 10) arguye que con su trabajo de la época, The Bridges of God los evangélicos fueron estimulados a comenzar
a “teologizar lo evangélico”. También aparecieron durante este periodo, libros de texto ampliamente leidos, tales como Christian
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tales como e evangelismo y la iglesia, han actuado como un agente catalitico'’. La EM ha
comenzado ahora a hacer constar tanto la teoria como la practica, aunque seriainapropiado llamar a
este cuerpo de literatura misionoldgica como “administrativa’ (nos referiremos a algunas de las
razones para esta objecion en la seccion evaluadora de este escrito) 2.

La misionologia que comenzd con el nacimiento de la misién europea, ha tenido varios cambios de
paradigma, junto con la convergencia de estas influencias que hicieron surgir ala EM en € suelo
norteamericano. Desde la mitad del siglo pasado, hemos sido testigos de un progreso tremendo y
cambios tanto positivos como negativos. Recientemente, el movimiento misionero de los Dos
Tercios del Mundo contribuy6 a afiadir una significativa y nueva perspectiva, a reflegjar su propia
experiencia misionera. Mencionaremos algunos de |os detalles en la evaluacién que sigue.

Una declar acién resumida hasta este punto

Antes del Movimiento de Lausana, la misionologia era de caracter predominantemente Occidental.
La misionologia europea se convirtié en el fundamento sobre el cual el International Missionery
Council y e World Council of Churches pudieron construir su propia misionologia'®. Esto se
desarrollaria mas tarde en lo que ahora conocemos como misionologia ecuménica, la cual estaba
formulada con el concepto del Occidente moviéndose hacia € no Occidente. Veremos que las
tendencias misionol 6gicas subsiguientes continuaron sosteniendo este punto de vista. En esta etapa,
no hubo desarrollos significativos en la EM. Todavia estaba en su etapa infantil porque hasta
entonces no habia un consenso acerca de lo que era la misionologia, y menos aun lo que la EM
debia ser. Después del Congreso de Lausana, |os evangélicos del Occidentey de los Dos Tercios del
Mundo, comenzaron a trabajar juntos cada vez més paraformular laEM. Esto ha ayudado a resaltar
la contribucion de ambas perspectivas. Uno de los cambios mas significativos en la EM después del
Congreso de Lausana, ha sido el optar por una misionologfa holistica®. A principiosy a finales del
World Evangelical Congress de Berlin en 1966, la EM tuvo un unico punto focal: la evangelizacion
del mundo era el Unico proposito paraa mision.

Después de Lausana, la EM cruzé € “Rubicon”. Desde entonces, por lo menos dos campos han
coexistido en los circulos evangélicos. Ambos son holisticos en su acercamiento. Un campo
enfatiza laigualdad intencional entre el evangelismo y la responsabilidad social. Este punto de vista
esta representado por John Stott y algunos latinoamericanos, asiaticos y africanos, tales como
Samuel Escobar, René Padilla, Orlando Costas y Vinay Samuel®’. La otra posicién tiene como su
enfoque principal la evangelizacion del mundo. Este campo esta representado por agquellos que més
tarde ayudaron a representar al AD 2000 and Beyond Movement, méas algunos otros del World
Evangelical Alliance Missions Commission?. El resto de los evangélicos se encontrarén entre

Missions in Biblical Perspective por J.Gerbert Kane (1976), junto con muchos otros libros del mismo autor en 1970. Anderson (1988, p.
110-111), afirma que los “ cambios de accién del movimiento McGavran”, incluyen una serie de otros desarrollos misionol 6gicos.

Y Tim stafford (1986), sostiene que la ciencia social fue integrada con el evangelismo.

18 samuel Escobar (ver capitulo 7), usa el término “misionologia administrativa’ para describir ala Church Growth School representada
por McGavran y otros.

9 Ver Verkuyl (1978). Hartenstein, Freytag, Hendrik Kraemer, J. C. Hoekendijk, Max Warren, y Leslie Newbigin, son algunos de los
nombres populares que aparecieron en la historia del movimiento ecuménico anterior a Congreso de Lausana Excepto por algunos de
los tedlogos y misionol égos latinoamericanos, las actividades de los misiondlogos evangélicos del resto del mundo estaban todaviaen la
etapa embrionaria. Ver también Kinnamon & Cope (1997, p. 9-40). Las voces Occidentales todavia estaban dominando la plataforma,
hasta por o menos 1970.

2 Utuk (1994) sostiene que en Lausana, se afirmo la “vision de los dos mandatos’.

2 Utuk (1994, p. 107) arguye que aungue habian otros grupos de “interés’, “algunos combinaron sus esfuerzos con € grupo de
Discipulado Radical, para producir un Convenio que, por primeravez en el Movimiento Evangélico, afirmé en un tono inequivoco que:
el ‘evangelismo biblico es inseparable de la responsabilidad social’ ", segin cita de Padilla (1976, p. 11). Ver también Stott (1975, p. 23,
27), segln cita de Utuk.

2 Aquellos representando a los polos opuestos, serian personas tales como Donald McGavran, David Hesselgrave y J. Robertson
McQuillken. Ver McGavran (1996, p. 252-253) y McQuillkin (1993, p. 175). También hay intercambios entre Hesselgrave y Stott en este
tema en el Trinity World Forum (Primavera de 1990 y Primavera de 1991). Este tema también estaba destacado en el Evangelical
Missions Quarterly (Julio de 1999). Parece existir un consenso sobre el susodicho “holismo” entre los evangélicos, como lo proclamala
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ambos polos. Aungue hubo una participacion activa de los Dos Tercios del Mundo a través de
consultas y congresos misioneros diferentes, la composicion de la EM era todavia muy
norteamericana. Sin embargo, cambios inevitables comenzaron atener lugar en 1980y 1os 90's, con
d répido crecimiento de los misioneros de los Dos Tercios del Mundo y e cambio de poblacién
evangélica del Occidente hacia los Dos Tercios del Mundo. Solamente serdn mencionados dos
cambios de paradigma significativos.

Primero, el cambio de la misionologia basada en la teoria, hacia la misionologia basada en la
ciencia social. En el principio del estudio de la misionologia, la teoria de misién era un factor
prominente (Shenk, 1996). Recientemente, la EM hizo otro cambio brusco. Con la llegada del
moderno Church Growth Movement presentada por Donald McGavran, Peter Wagner y otros, la
ciencia social se convirtié en un importante componente de la EM. Habia un énfasis acerca del
“campo de la cosecha’ basado en principios homogéneos. Consecuentemente, “la misionologia de
frontera’ dominé las agendas de la EM en las tres Ultimas décadas del siglo 20. Por lo tanto, seria
absurdo hablar acerca de la moderna EM, sin mencionar un gran segmento de la literatura
misionol égica que representa esta tendencia.

Segundo, se llevaron a cabo cambios de la misionologia general hacia la misionologia contextual y
de alli ala misionologia global. La EM Occidental abrié el camino para hacer una misionologia
desde un contexto diferente, mientras que el concepto de contextualizacion se convertia en un
prominente motivo misionolégico en los circulos evangélicos, durante las dos Ultimas décadas. Esto
es particularmente cierto en los Dos Tercios del Mundo, puesto que no solamente la misionologia
sino € cuerpo del método teoldgico ha sido afectado por este fendmeno. Ultimamente, hay un
nuevo interés en la formulacién de una perspectiva globalizada de misionologia, que mantiene el
paso con las corrientes mas amplias de la globalizacion. Es importante notar que fue durante este
periodo que la EM comenzé a mostrar una identidad diferente. Por lo tanto, nos referiremos a este
periodo mientras evaluamos ala EM.

La evangelizacion mundial ha recibido nuevamente atencion, especialmente con el nacimiento y
crecimiento del AD 2000 and Beyond Movement en los 90's. Las estrategias de mision han recibido
mucha atencion junto con el AD 2000 and Beyond Movement, y € optimismo que vino como
resultado de este entendimiento estratégico. Conceptos tales como la “ventana 10/40” han recibido
especia enfoque. Por afadidura, variadas formulaciones de la teoria de los “grupos de pueblos no
alcanzados’ se convirtieron en e tema dominante para la EM, por o menos en algunos sectores,
tanto del Occidente como de los Dos Tercios del Mundo. Esta teoria coincidié con la estrategia de
discontinuidad. Fue durante este periodo que el concepto de “encuentro de poder” comenzé a
ocupar una posicién prominente en la EM, (ver Warner 1985 y Warner 1986). Fue introducida para
traer balance a la EM, la cua habia sido opacada con la ciencia social. Ahora ocupa un lugar
permanente en €ella, asi que no es justo caracterizar ala EM de este periodo como si fuese practica
en su naturaleza esencial.

Hasta ahora hemaos visto como la EM tomdé cuerpo en la mitad ddl Ultimo siglo. En aras de la
conveniencia hemos usado sefiales en el camino, tales como el Congreso de Lausana como puntos
de referencia que nos permiten comprender los diversos desarrollos misionoldgicos. Ahora
intentaremos evaluar ala EM desde |a perspectivade los Dos Tercios del Mundo.

Una evaluaciéon de la Misionologia Evangélica desde la perspectiva de los Dos Tercios del
Mundo
LaME como unadisciplina

Como €l resto de las disciplinas académicas, la misionologia también fue desarrollada en las
corrientes escondidas del Movimiento de Modernidad (Lee, 1997). La misionologia en esta forma

reciente Afirmacion Iguazd. De todas maneras, en lo que serefiere a dar igual estatus o arehusar enclavar tanto al evangelismo como ala
responsabilidad social, |os evangélicos estan todavia polarizados.
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tenia su fuerza en la mision teologizada y “apoyada en principios’. Para aquellos con puntos de
vista “mundiales’ intuitivos y “relacionados concretamente’” desde algunas partes de los Dos
Tercios del Mundo, esto era demasiado tedrico y llegd en un periodo raro del tiempo. El
movimiento misionero de los Dos Tercios del Mundo, estaba todavia en la etapa infantil de
crecimiento.

Fue probablemente después de este periodo que la EM, como la conocemos ahora, comenzo a
perfilarse con varias influencias que surgieron en una gran corriente. Por 1o menos dos cambios
distintos fueron favorables para los misioneros de los Dos Tercios del Mundo. Primero, entre los
evangélicos se acanzd un cierto grado de consenso sobre la filosofia de la educacién al estudiar
misionologia. Asi que en diferentes partes de Norteamérica y del mundo comenzaron a surgir
escuelas de misiones con planes de estudio muy desarrollados. La EM se diseminé hacia los Dos
Tercios del Mundo, en por lo menos tres formas. el mayor modo de exportacion fue por los
estudiantes que vinieron a estudiar a Norteamérica desde los Dos Tercios del Mundo. También se
propag6 através de la literatura misionol égica que fue distribuida al resto del mundo, y finalmente,
contribuyeron a este fin los misioneros Occidentales que estaban sirviendo en los Dos Tercios del
Mundo. El segundo cambio en laEM, favorable alos misioneros de los Dos Tercios del Mundo, fue
laintegracion de la cienciasocial y € pragmatismo en 1970. Sin estas medidas, la EM podria haber
terminado como cualquier otra acrobacia académica a la que los Dos Tercios del Mundo encuentra
menos relevante.

Samuel Escobar (ver paginas 107-109) nos da algunas intuiciones Utiles, cuando menciona tres
direcciones acercade lo que @ llama: |a“misionologia post-imperial”. Esta es la blisqueda renovada
de patrones biblicos, como € trabgjo critico de escribir e interpretar la historia de la actividad
misionera a entrar en sociedad con las iglesias en los Dos Tercios del Mundo. Me gustaria afiadir
un cuarto ingrediente clave, la integracién de la misionologia, junto a las ciencias sociales. Este
altimo componente seria una importante direccién adicional que la EM ha tomado desde €l
Congreso de Lausana. Estos cuatro parecen ser la descripcion general de la direccion de laEM en
su totalidad. Por lo tanto, si la intencién de Escobar fue hacer una dicotomia misionolégica,
integrando la ciencia social con la misionologia no tan integrada, sus divisiones no son
inapropiadas.

Ademas, siguiendo de cerca su argumento, uno no puede sino concluir que uno de sus criterios més
importantes para decidir el tipo de misionologia, es la manera en la que uno visuaiza las
“necesidades socio-humanas’. Escobar tiene una preferencia obvia por “una misionologia critica
desde la periferid’, representada por personas tales como René Padilla y Orlando Costas, de
Latinoamérica. Ellos afirman tomar el texto biblico més seriamente que los demas. Lo que esto
significa en realidad, es que se produce “una exploracién a las profundidades del significado social,
sobre las verdades cristianas bésicas’ (ver pagina 113). La gente que sostiene esta presuposicion,
aduce que falta“ profundidad evangélica” ala“misionologia administrativa’ y que esa profundidad,
es lo gue tiene sentido para aguellos que ministran “en medio de la pobreza y el dolor de las
transiciones sociales” (pagina 113). Por lo tanto, la “profundidad Evangédlica’ no es ninguna otra
cosa gue la preocupacion social por ellos. En €l simposio post-Lausana de 1976, Padilla (1976, p.
192) da un paso més adelante al dar los siguientes comentarios. “Lausana ha puesto a diala agenda
evangélica a eliminar el pragmatismo norteamericano y volviendo la teologia biblica a su base
apropiada a dar un golpe mortal ala plantacion superficial deiglesias, eliminando asi, ladicotomia
entre el evangelismo y e renovamiento de la iglesia y rehusando separar la conversiéon, de un
cambio de estilo de vida radical”. El comentario de Scherer (ver Padilla, 1976, p.192) es incisivo:

z Estoy usando la division de Hesselgrave acerca de los diferentes estilos cognoscitivos de acuerdo a los diferentes puntos de vista
mencionados aqui (1991, p. 305-340). El da por lo menos dos diferentes visiones mundiales con sus procesos cognoscitivos, que se son
afadidos a un mayor pensamiento conceptual del Occidente.
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“el punto de vista de Padilla acerca del evangelismo biblico, es inseparable de la responsabilidad
social y el renovamiento eclesiastico” (énfasis afiadido)?.

No todos los evangélicos del los Dos Tercios del Mundo estardn de acuerdo con esta posicion
teolégica. Esta demas decir que tampoco estaran todos de acuerdo con la manera en la que €
término “administrativo” es utilizado. Sin embargo, esto no significa que la EM que ha sido
mayormente nutrida en Norteamérica, sea libre de culpa. Por el contrario, tiene un nimero de fallas.
Este aspecto es expresado en e Predmbulo de la Afirmacion Iguazt aprobada durante la WEA
Missions Comissions Missiological Consultation, llevado a cabo del 10 a 15 de octubre de 1999, y
alaque asistieron 160 lideres evangélicos claves, de 53 naciones. Algunas de las metodologias de
mision parecen estar basadas en exégesis inadecuadas. Otras, usan algunos textos probados pero sin
hacer el esfuerzo de sincronizar aquellos énfasis con |as historias biblicas més importantes™.

Desde el Congreso de Lausanay como Escobar |0 ha mencionado cabal mente (pagina 113), la EM
ha tomado un carécter holistico, entre otras cosas. Dos clases diferentemente radicales de holismo,
parecen coexistir en tension. Una de €llas, enfatiza “un concepto del evangelio y compromiso
cristiano, en e cua las dimensiones sociamente transformadoras son inevitables” y que estan
representadas por el “discipulado radical” que lo aboga, 1os cuales estan citadas mayormente en el
escrito de Escobar (ver Anderson, 1988, p. 113). El otro grupo esta igualmente preocupado con €l
holismo biblico, aunque no lo entrelaza automaticamente con su activismo social®. Los lideres con
estas preferencias teol6gicas fueron los que guiaron ala Continuacion del Comité de Lausana, para
gue trabagjase en estrategias tales como la “teoria de los grupos de personas’, “pueblos no
acanzados’, “adopta un pueblo”, y asi sucesivamente. Un movimiento como e de AD 2000 and
Beyond, nacid particularmente para satisfacer la urgente necesidad de aguellos cuyo enfoque estaba
en la evangelizaciéon del mundo. Los movimientos tales como COMIBAM 1 y |1, parecen también
haber sido guiados por este tipo de inclinacion teol gica®.

Ambos campos continuarén existiendo en tensién entre los evangélicos, mientras se hagan intentos
de buscar respuestas biblicas para sostener estas dos posiciones conflictivas, que procederan dentro
del nuevo milenio. En la Afirmacion Iguazl, sin embargo, €l peso parece haberse volcado
ligeramente hacia la Ultima posicion. La urgente necesidad de proclamar € evangelio a todo el
mundo, ha sido declarada categ6ricamente. Al mismo tiempo, se ha dispuesto un fuerte énfasisen la
necesidad de satisfacer |as necesidades humanas, como un valor cristiano central. El holismo esta
simplemente ali en la Biblia, aunque no es un prerrequisito para el evangelismo®.

Habiendo dicho estas cosas, debemos proceder a mencionar algunos de los problemas en cuanto ala
disciplina de la EM. Solo se citaran algunos de los basicos. Los temas més especificos se trataran
bajo diferentes encabezados. La dificultad parece ser evidente en por lo menos dos maneras.
Primero, mencionamos las demandas, que de hecho tienen mucha verdad en si mismasy de criticos
gue arguyen que la EM, ha estado excesivamente preocupado con la ciencia social en las Ultimas
décadas pasadas, y que hatratado poco con |os temas teol 6gicos y menos alin, los haintegrado a un

2 Hay un soporte biblico y teol6gico amplio para este punto de vista contrario. No tenemos espacio para entrar en un argumento en
profundidad en este escrito.

% Ver predmbulo de la Afirmacion Iguazd, que dice: “fluyendo desde un compromiso urgente para evangelizar, estas metodologias
han mostrado como nuestra tarea, puede ser |levada a cabo. Sin embargo, estos puntos de vista deben ser sometidos a principios biblicos
y al crecimiento alaimagen de Cristo”.

% Existe una gama completa de gente dentro de este campo, incluyendo a personas tales como David Hesselgrave y Bryant Myers. Ver
Hesselgrave (1999) y Myers (1999). En el libro de los Hechos y los Evangelios Sindpticos, por |o menos tres de las siguientes cosas son
evidentes: (1) no hubo intentos de sistematizar entre la proclamacion del evangelio y la accion socia. (2) El holismo fue tomado por
hecho a través de estos libros. Aun la Gran Comisién que se encuentra en estos libros, presupone un holismo. (3) El todo de la Gran
Comision, se enfoca en la proclamacion del evangelio. El ir més alla de lo que los escritores de estos libros tratan de decir, no es ser fiel a
la intencién de los autores originales. En cuanto concierne a la version de Juan acerca de la Gran Comisién, uno se puede referir al
reciente argumento entre John Stott y David Hesselgrave en € Trinity World Forum, Primaveras de 1990 y 1991. Hesselgrave parece
estar més cercade laintencion original del autor.

%" Eqta esla conclusion recogida del Report on Global Consultation on Worldwide Evangelization de Mayo de 1995 y COMIBAM Il en
1997. Ver también Neff (1999).

2 Ver laAfirmacion Iguazui, especialmente los items 3 y 4 en la seccion de Declaraciones.
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contenido biblico®. Esta preocupacion, obviamente trae desequilibrio a la disciplina como un todo.
Por ejemplo, la sentida necesidad de un gjuste cultural en los misioneros occidentales, a medida que
se mueven desde su propia zona de comodidad. Se toma por hecho que los misioneros occidentales
ya saben cémo ministrar, y que es seguro que han tenido una educacién teolégica en un seminario.
Esto puede no ser siempre el caso para los misioneros de los Dos Tercios del Mundo. Estos siervos
necesitan no solamente un gjuste cultural similar, sino que la mayoria necesita las mas de las veces,
de una misionologia que los guie en la tarea de integrar temas biblicos, para que puedan exhibir un
mayor poder ministerial.

De esta manera, cuando la misionologia ha sido hecha solo por € Occidente, tiene una falta de
perspectiva global. Deben llegar en el futuro, mayores contribuciones desde los Dos Tercios del
Mundo.

Esto se requiere tanto por los cambios rapidos que tienen lugar como resultado de la globalizacion,
como por los cambios de la poblacion evangélica en los Dos Tercios del Mundo. Hay una gran
necesidad de una formulacion acerca de una “misionologia evangélica global”. La respuesta no
consiste meramente en alejarse un poco més aladel Occidente hacialos Dos Tercios del Mundo, a
medida que encontramos la historiay la misionologia general en lamision™.

Cambio dela Teoriay Practica hacia la Estrategia Practica

En las Ultimas dos décadas, se hallevado a cabo un cambio gradual, desde lateoriay la experiencia,
hacia una estrategia mas préactica. Los conceptos tales como una estrategia para poner fin al debate
COmMO una presuposicion, han contribuido a ello. Tales conceptos visuales como la ventana 10/40 y
los grupos no acanzados, combinados con una metodologia de investigacion estadistica moderna,
nos han ayudado a ver € mundo en blanco y negro, en términos que nos muestran dénde estan las
grandes necesidades. Junto con movimientos tales como AD 2000 and Beyond, se han dado grandes
pasos para alcanzar nuevas fronteras, especialmente en partes de Asia, Asia Central y paises
Norafricanos. Para los nuevos paises que envian, tales como Corea, Singapur, Japon y partes de
Latinoaméricay Africa, esta estrategia ha ayudado a guiar y despachar a sus nuevos misioneros en
|as ltimas décadas™.

La dimensién pesimista de lo que ha sucedido, es que este tipo de estrategia tiene falencias.
Primero, es muy simple en términos de un principio guiador, en relacién a una misionologia sobre
la marcha. Las agencias misioneras base de los norteamericanos y europeos, proveen de
oportunidades para re-dirigir la fuerza misionera hacia los pueblos no alcanzados en algunas de las
areas del mundo menos evangelizadas. Antes, se estimaba que la tal re-direccion, era en un tiempo,
mas del 90% de |la fuerza misionera total norteamericana-europea todavia localizada en la llamada
zona evangelizada (Winter, 1976, p. 167).

Sin embargo, cuando esta estrategia de apuntar hacia los grupos no al canzados de |la ventana 10/40,
fue aplicada por algunas de las naciones de los Dos Tercios del Mundo, de una manera no filtrada ni
evaluada, se produjeron un nimero de efectos negativos. Los paises de los Dos Tercios del Mundo,
han enviado a una mayoria de nuevos misioneros a la ventana 10/40, sin tomar en cuenta otras
estrategias alternativas y teorias misionoldgicas. Este fue el caso en Corea®. Es seguro que habra

% \/er Rommen (1987, 1993) y Netland (1994). Estos articulos tienen advertencias acerca de una relacion no saludable con la ciencia
social. Estas admoniciones sin embargo, no han sido hechas para negar laintegracion en si misma.

30 Ver Noll (1996). Recientemente hubo un nimero de intentos para escribir una historia de laiglesia que es global, pero hasta ahora es el
Occidente e que trata de incluir los Dos Tercios del Mundo. La misionologia también se ha estado moviendo en esta direccion. Sélo
citaremos unos cuantos ejemplos aqui. Ver Verstraelen et.al. (1995) y Pittman, Habito & Muck (1996).

31 Virtualmente todas las conferencias misioneras nacionales de Corea, en la Ultima década, han tratado con llegar a la gente no
alcanzada.

2 g Inglés Korean Mission Handbook 1998-2000 (p. 40), publicado por € Globa Missionary Fellowship Press, indicaba que
aproximadamente el 56.5% de los misioneros coreanos, estan trabajando en la ventana 10/40. Estas son buenas noticias en apariencia,
pero esta estadistica no muestra cual tipo de roce evitable ha sufrido laiglesia coreana. Ademas, no hay unaindicacion acerca de cuantos
trabajadores més podrian haber sido enviados si laiglesia hubiera adoptado una estrategia de despliegue méas comprensiva.
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otras causas de friccion tales como la falta de entrenamiento, estructura no desarrollada y falta de
cuidado de los miembros. Aln asi, esta estrategia de despliegue puede ser una de las mayores
causas para que haya fricciones innecesarias entre los misioneros coreanos. Hubiera sido mejor que
algunos de los misioneros occidentales mas experimentados, hubiesen sido re-dirigidos a los duros
campos de la ventana 10/40, en lugar de la fuerza misionera més joven, enviada desde algunos
paises nuevos, que estaban menos experimentados y mal equipados, para que no hubiesen tenido
gue sortear algunas de las tareas maés dificiles al no tener la tremenda sensibilidad que se requiere
para ser pioneros. Por causa de esta estrategia de mision, ha habido mas pérdidas de las esperadas,
lo cuanaturamente, ha traido desaliento a los nuevos movimientos misioneros. Ademés, la
estrategia parece haber producido un efecto de cuello de botella en alguna de las nuevas fuerzas
misioneras. Por giemplo en Corea, muchos jovenes se han dedicado al servicio misionero, pero sin
embargo cuando buscan en los campos donde ellos podrian servir, especialmente en la ventana
10/40, existen muy pocas vacantes. Consecuentemente, muchos no han podido avanzar, y se han
quedado en sus propios paises. Esta situacion podria haber sido prevenida s se hubiesen
considerado otras estrategias de mision igualmente vélidas.

Misionologia Reaccionaria

Mientras seguimos €l desarrollo de los temas misionol 6gicos importantes, no podemos menos que
notar que la EM ha estado un paso detrés del Movimiento Ecuménico, en cuanto a tratar con
algunos de los temas misionolégicos claves. Aqui solo citaremos unos cuantos ejemplos. La base
trinitaria de la misionologia fue discutida primero, en la Willingen Conference of the International
Missionary Council de 1952. La Missio Dei, como fue acufiada en la conferencia, pronto comenzo a
dominar la agenda de la misionologia ecuménica, cambiando su significado muchas veces. Fue
incorporada primero en la EM, como una parte de |as bases biblicas de misién en 1970. Més tarde,
David Bosch (1980-1991) ha teologizado €l mismo tema en dos de sus obras principales. Una voz
fue escuchada otra vez en e World Evangelical Alliance Missions Commission Missiological
Consultation de 1999 para cimentar més firmemente la EM sobre un fundamento trinitario™.

La contextualizacion es otro caso. Mientras sus raices nos devuelven a la creacion de la educacion
teoldgica fundada en la Conferencia IMC de Ghana de 1958, la contextuaizacion saio a la
superficie como un tema misionolgico crucial en 1972, a través del reporte de la WCC como “el
Ministerio en Contexto”. Los evangélicos por gemplo, sostuvieron una consulta en el Trinity
Evangelical Divinity School, para debatir e mismo tema a finales de 1982. Desde entonces, e tema
ha dominado la agenda de la EM en las Ultimas dos décadas y es todavia tema de discusion. Otros
temas similares incluyen las responsabilidades sociales en la mision, € didlogo como método para
hacer evangelismo, los temas teoldgicos en el encuentro con la religion No Cristiana, y la mision
“desde los seis continentes hacia los seis continentes’. Los misionélogos evangélicos y la
comunidad de misién, necesitan tomar la iniciativa para discernir los temas contextuales
misionol égicos claves en le tercer milenio, tanto en e Occidente como en los Dos Tercios del
Mundo. Luego deberan hacer misionologia creativa en esas &reas™.

La Misionologia con una Per spectiva Occidental aun Mas Amplia.

En un pasado anhelo para traducir e EM hacia una disciplina més académica, hubo una tendencia
hacia la sobre dependencia en la ciencia social, que le daba silo un apoyo fingido a la Escritura. En
el futuro, e ME debe luchar para basar su teoria no solo en algunos pocos textos relevantes de la
Biblia, aunque debe estar sincronizado con el total de la narrativa de la Escritura. Esto también
resume uno de los compromisos de la Afirmacion |guazd.

33 Ver las secciones de Declaracion y Compromisos de la Afirmacién |guaz(.
34 Hubo una sesi6n de “intercambio de ideas” (think tank), en la Iguazi Missiological Consultation para este propésito.
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Para satisfacer la tan sentida necesidad de los misioneros de los Dos Tercios del Mundo, deben
existir mayores avances que lo que hemos visto hasta este punto en el EM. Todavia no es adecuado
solo ser a prueba de la Biblia y la teologia. Hay que tomar un paso mas hacia la integracion del
contenido biblico, junto con los principios misionoldgicos para que los misioneros en €l campo,
conozcan como ensefiare la Biblia efectivamente en las situaciones transculturales. Por ejemplo €l
libro de los Romanos, debe ser ensefiado desde una perspectiva transcultural. La misionologia nos
da asi una guia concreta para ensefiar €l texto biblico en todos sus contextos.

En el presente, con la excepcion de un selecto nlmero de naciones, la mayor parte de los paises de
los Dos Tercios del Mundo, parecen estar enviando a sus misioneros hacia sus propias regiones o
hacia diferentes grupos de gente dentro de sus propios paises. Este puede muy bien ser el caso dela
mayoria de los misioneros Africanos, Latinoamericanos e Indios, principalmente por causa de la
vasta necesidad espiritual de las regiones transculturales. El entendimiento cultural, es siempre vital
para situaciones como estas. Sin embargo, es menos urgente gque los trabajadores permanezcan
dentro de sus propias regiones, a que los misioneros Occidentales vayan a algunos de |os paises de
los Dos Tercios del Mundo, los cuales a su vez, tendran inevitablemente diferentes necesidades. El
EM futuro, tendra que tratar con diferentes necesidades que las que estan enfrentando en su propia
region, los misioneros de los Dos Tercios del Mundo. Una de estas necesidades, trata mas acerca de
lamejor manera de transmitir el contenido biblico para que sea apropiado en € contexto. Otra area
de preocupacion, es la oracién en las misiones, no se ha escrito sobre este tema. Otras son, €l
entrenamiento, la asociacion y € cuidado en las misiones. Afortunadamente, La WEA Missions
Commission ha dado la mejor parte del trabajo en estas areas en los Ultimos 10 afios. Por primera
vez en la historia de la misién, ahora tenemos buen literatura misionol 6gica gue trata con algunos de
estos temas. En el andlisisfinal, es esencia que un gran nimero de misiondlogos de los Dos Tercios
del Mundo tomen lainiciativa 'y hagan su contribucion al crear una nueva misionologia Evangélica
global. Solo entonces, e EM se volvera verdaderamente globalizado. La comunidad de misiones de
los Dos Tercios del Mundo, esta ahora preparada para contribuir como un socio completo en latarea
internacional de misiones a medida que entramos el nuevo milenio.

Mientras Miramos hacia e Futuro

El EM esta enfrentando otro periodo critico en la historia de la mision, mientras entramos hacia el
nuevo milenio. Esto es causado en parte por larevolucion en la era de la tecnol ogia informética que
esté sobre nosotros. Lainformacion ahora fluye a una velocidad impresionante, hasta las partes més
remotas del mundo. La tecnologia informética, est4 también generando una enorme cantidad de
ansiedad e incertidumbre. Sin embargo, no traera mejores resultados el aislarnos de estos cambios
gue estan tomando lugar, ni tratar de hacer las cosas a nuestra manera. El futuro de la EM,
dependera exclusivamente de cdmo afrontemos este desafio, junto con todas las implicaciones de la
post-modernidad y €l contexto pluralista del Occidente, asi como |os segmentos de los dos Tercios
del Mundo. Puede ser que tengamos que re-conceptualizar drésticamente la mayor parte del EM, si
esque no estodo de é.%.

Segundo, hacia finales del siglo 20, pareceria que € EM ha perdido la vitalidad que tuvo tres
décadas atras. La fata de interés en la misién de la iglesia Occidental y la declinacion del
movimiento misionero de Occidente, pueden haber sido las razones principal es para este fendmeno.
Como resultado, se pueden hacer varias observaciones. EI ME parece haber perdido la direccién
que tuvo en 1970 y los 80's. Durante ese periodo, habia una medida de consenso entre los
misiondlogos acerca del EM. Actualmente, las necesidades parecen dictar €l contenido del EM que
parecen de alguna manera, el sendero que los misiondlogos ecumeénicos tomaron en la Ultima mitad
de siglo. Para ellos, e mundo dispuso una agenda para la mision. A menos que retornemos a la
Biblia y definamos lo que es la mision, en € nuevo milenio vamos a ensanchar grandemente la

% Egte sentimiento fue expresado por mas de una persona en la sesion de intercambio de ideas en la lguassu Missiological Consultation.
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agenda de la mision, del mismo modo que lo hizo la misionologia ecuménica. Los Evangélicos del
los Dos Tercios del Mundo que son méas conservadores, no estaran de acuerdo con esta tendencia.
Tercero, Patrick Johnstone (1999), ha escrito recientemente un libro titulado The Church is Bigger
than you Think®. El trgjo la redidad de la iglesia global a nuestro enfoque. Cuando el Occidente
comenzo el movimiento misionero, 1o hizo a través de la sociedad libre de voluntarios misioneros.
Con el advenimiento de la iglesia global, la escena ha cambiado drésticamente. Ya no podemos
hacer misién, sin considerar el lugar de laiglesialoca y mundial en lamision.

Existen otras razones, por las cuales hecesitamos dar una seria mirada alaiglesia en lamision. Por
un lado, las iglesias Occidentales ya no estan satisfechas con su rol pasivo a hacer la misiéon. Por
otra parte, en los Dos Tercios del Mundo, las iglesias juegan un rol en la mision mucho mas
dominante, especialmente en naciones como la India, Corea y Japon. Algunas de las naciones
Latinoamericanas y Africanas, también estan en esta categoria y en muchos casos, no tienen que
elaborar sociedades misioneras para hacer mision. En lugar de ello, las iglesias envian a sus
misioneros, para que se valgan por si mismos. Estas y otras preocupaciones teolégicas, asi como €l
lugar de laiglesia en lamision, requieren que prestemos mayor atencion alaexistenciade laiglesia
global al formular e EM¥.

Cuarto, € Evangelicalismo Occidental en si mismo, ha sido amenazado en las Ultimas tres décadas.
En el pasado, grandes fuerzas externas la pusieron en peligro. La diferencia, es que las amenazas
maés recientes, han venido desde dentro de la “familia’. Un gjemplo tiene que ver con la naturaleza
del castigo eterno de Dios, a aquellos que no han escuchado la proclamacion del evangelio. Algunos
de estos temas y discusiones, podrian cambiar €l rostro del Evangelicalismo en el nuevo milenio, a
punto que la linea que una vez dividié a los no Evangélicos de los Evangélicos, no exista més. Ya
encontramos esta tendencia en algunos escritos misionolégicos Evangélicos. Esto abrira mas la
brecha entre las comunidades de misién Occidentales y la de los Dos Tercios del Mundo, a menos
gue los lideres de ambos sectores, dialoguen y batallen pararetornar ala posicion biblica.

Una Reflexion Final

Sugiero que la Afirmacion Iguazil pueda dar guias sobre la direccion en la cual deberia ir la
misionologia evangélica en €l nuevo milenio. Este documento declara que el enfoque de la mision
es proclamar €l evangelio de Jesucristo a toda criatura en una manera apropiada culturalmente, pero
la totalidad de la declaracion da un balance inusual ala misién dada a nosotros por Dios. Algunas
de las &reas importantes fueron mencionadas sin tratar de sistematizar o encerrar innecesariamente
aquello que la Biblia no oculta. Mientras que la Afirmacion Iguazd no declara ofrecer una lista
exhaustiva de nuestra misionologia para los evangélicos, tiene sin embargo el potencial de guiar ala
iglesia global, mientras hace misionologia con € enfoque requerido pero sin perder otros items
importantes de la agenda para el futuro. En el proceso, podria emerger una verdadera “ misionologia
evangélica global”, para beneficio tanto del Occidente como de los Dos Tercios del Mundo, para la
gloriadel Padre, del Hijoy del Espiritu Santo. Amén.
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10 LasEscrituras, Laiglesay la Humanidad: ¢Quién Deberia Hacer Mision y Por Qué?
ANTONIA LEONORA VAN DER MEER

Es muy triste que la misionologia todavia no haya recibido el debido reconocimiento de muchas
iglesias y universidades teoldgicas Evangélicas. AUn parece ser una clase de pasatiempo para
aquellos a los que reamente les gusta y para aquellas personas que quizas no son aptas para
discusiones teolgicas més serias 0 para |0s que son incapaces de tener éxito en una carrera mas
normal. En realidad, la mision es el principa motivo para que la iglesia Cristiana exista. Creo
firmemente que & pensamiento teol6gico més relevante, esta directamente relacionado a la mision,
y requiere que aquellos que estan involucrados en ella, busguen en las Escrituras, las respuestas al
dolor, los cuestionamientos y las necesidades de personas especificas, en contextos especificos. La
préctica de la mision es muy importante y debe fluir desde un serio pensamiento misionol6gico,
basado en una perspectiva biblica. Las Escrituras son nuestro modelo, porque las verdades
teol 6gicas profundas encontradas ali, fueron escritas en un contexto misionero, como se evidencia
en las epistolas de Pablo.

Para muchos de nosotros, Evangélicos Brasileros y Latinoamericanos, lamision hallegado a ser un
tema muy importante. Estamos alln muy emocionados a descubrir que nosotros hemos sido
llamados a estar involucrados en la mision; que Dios nos escogio, capacitd y sostuvo y que El puede
usar nuestras vidas para su gloria a ser bendicion para otros. Nuestro llamado no da a entender que
no tenemos problemas o que todas las iglesias comparten esta perspectiva. AUn estamos
aprendiendo y cometemos muchos errores, a menudo con consecuencias dolorosas para los
misioneros y alin para la gente que queremos bendecir en los campos misioneros. Algunos de estos
errores son €l fruto del sabor de algo nuevo y emocionante. Por gjemplo, |os misioneros a menudo
son enviados con poco entrenamiento y las méas, sin ningln entrenamiento misionolégico. La
instruccion en un buen ingtituto biblico, es muchas veces considerado como més que suficiente para
ir y trabajar con “gente primitiva’. Unos cuantos afios atras, un equipo de méas de 100 misioneros
Brasileros fue enviado. Un buen nimero de ellos, no tenia més de dos semanas de entrenamiento.
Las iglesias en aguel campo misionero especifico, se sintieron ofendidas. “¢Piensan que somos
nifios?’, preguntaron con reproche.

La mayoria de los misioneros no recibe tampoco ningun cuidado pastoral. Generalmente, las
iglesias esperan que los misioneros personas sean especialmente escogidas y capacitadas por Dios,
un tipo de héroes, y esperan que ellos produzcan grandes historias y logros. Un misionero regresd
de lamision con una recomendacién médica de reposo, porgue su salud era escasa. ¢Qué eslo que
hizo su agencia con é? Ellos dijeron: “Esta bien, puedes descansar tres o cuatro dias ala semanay
disertar en conferencias por todo el Brasil los otros tres o cuatro dias de la semana”. Pronto, la salud
del misionero se puso peor. Otros misioneros regresaron deprimidos por las experiencias dolorosas
en el campo, por problemas dentro del equipo, o por confrontaciones con guerras, muerte y maldad.
Nadie pregunta siquiera s ellos necesitan alguna ayuda. La gente simplemente espera que ellos
estén bien y que salgan en viajes de predicacion. Algunos obreros estén aprendiendo a decir, “Oye,
soy humano. Necesito algun dia feriado primero y luego cuidado médico”, pero es dificil hacer
demandas cuando se depende de lo que la mayoria de las iglesias alin ve como dones especiales.
Cuando existen otros proyectos (como la construcciéon de una nueva iglesia), muy a menudo, €
primer item en ser cortado del presupuesto, es el sostenimiento paralos misioneros.

Dios, la Escrituray la Misién.

¢COmo nos ayuda la Escritura revelada, a entender el rol de la iglesia en nuestro mundo de
multiples polarizaciones? Estoy sinceramente de acuerdo con A. W. Toser, en que es trégico cuando
“en un esfuerzo por hacer € trabajo del Sefior, muchas veces perdemos contacto con el Sefior de la
obra’. He visto esto pasar no solamente con los tedricos de la mision, sino también en las vidas de



ESTABLECIENDO EL MACRO CONTEXTO DE LOS TEMAS PRINCIPALES

los misioneros del campo, quienes luego se cansan y ya ho tienen un mensgje transformador de
esperanza para los demés. Solo podemos ofrecer nuestra pobre voluntad o nuestras buenas obras
mas 0 menos organizadas, las cuales muchas veces generan dependencia 'y nuevos problemas. Mas
importante que lo que nosotros hacemos por Dios como misioneros, es nuestra relacion continua
con El. Dios no es el administrador de una obra misionera exitosa. El es el Dios que nos amo tanto,
que nos dio asu tnico Hijo. El es nuestro Padre.

Yo creo que Dios debe ser € sujeto y € objeto de la misién, que fluye desde El mismo —de su
naturaleza, su amor y su gobierno soberano sobre todo € universo. Si perdemos esta perspectiva,
nos convertimos en solo otra organizacion no gubernamental, que esté tratando de ayudar ala gente.
Posiblemente hagamos un trabajo muy bueno y duro, pero muchas veces tendemos a ser
paternalistas, sin ver gque la gente a la que queremos servir, son personas de igual valia que
necesitan respeto, comprension y una asociacion real, tanto o alin més de lo que ellos necesitan de
cualquier servicio practico.

Creo que el canon completo es acerca de la mision de Diosy que es muy claro, que su proposito ha
sido siempre el de alcanzar y bendecir a todas las naciones. Esto esté afirmado por € hecho que la
Biblia, comienza con la creacion y la caida de la humanidad como un todo. Luego comenzando en
Génesis 3, existe una promesa de restauracion de la relacion de Dios a través de la semilla de la
mujer. El Génesis ensefia acerca de la unidad de la raza humana —en la creacion, al ser formada ala
imagen y semejanza de Dios, en la caiday en el propdsito de Dios para la redencion (Ver también
Hechos 17:26-27). Abraham fue llamado para que sea de bendicion atodas las familias de latierra
(Génesis 12:3) y como un medio para lograr la meta de Dios, que es la salvacién de la humanidad.
A veces Abraham fue una bendicién, como cuando liberé a la gente de Sodomay Gomorra'y oré
por ellos (Génesis 14:12-24; 18: 22-33). Otras, se convirtid en piedra de tropiezo por causa de su
falta de fe, como cuando negd que Sara era su esposa (Génesis 12:10-20; 20:1-18).

La posicion de haber sido elegido como un instrumento de la gracia de Dios hacia la humanidad,
también se aplica claramente a Israel (Exodo 19:4-5; Deuteronomio 28:9-10). Los Judios sabian
esto, ya sea que ellos siguieron los malos caminos de los Gentiles, o que desarrollaron fuertes
prejuicios y barreras contra ellos, en lugar de ser una bendicién para los Gentiles. Cuando Salomén
or6 a consagrar el templo, reconocié que éste, no era solamente la casa donde Israel podria
encontrarse con Dios, sino que también este lugar eradl que & Sefior queria usar para bendecir alos
Gentiles (1 Reyes 8:22-53; 2 Crénicas 6:12-42).

Los Samos revelan claramente el proposito de Dios para alcanzar y bendecir a todas las
naciones. El Salmo 96 es total y sorprendentemente misionero, porque invita alos Gentiles a adorar
a Dios y a “gue vengan a sus atrios’ (sin una pared divisoria). Los Salmos 2:7-11, 22:27, 68:31,
72:8-19, 86:9, 87:3-7 y muchos otros, muestran con claridad, que los Gentiles estdn entre los
pueblos que Dios amay cuya adoracion El desea recibir. En los profetas, el amor e interés de Dios
por las naciones es evidente, de la misma manera que sus juicios estdn sobre aquellos que cometen
maldades, ya sean Israelitas o Gentiles. Jonés es la historia de la resistencia de Israel contra € rol
misionero y la insercién de Dios a través de esta resistencia para salvar a los habitantes de Ninive
(quienes eran enemigos reales y poderosos de Isragl). Isaias tiene muchas referencias acerca del
amor de Dios por las naciones y por todas las personas (Isaias 2:2-4; 11:9; 18:7; 19:16-25; 25:6-9).
El habla acerca del ministerio de los siervos de Dios, que llevan laluz y la salvacion alos Gentiles
(Isaias 42.1-6; 49:6), y afirma que Dios elegird también a sus mensgjeros de entre las naciones
Gentiles (I saias 66:19-23).

Durante la vida y ministerio de JesUs en Isragl, vemos claramente que su amor fue p